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LA VIDA NO VAL RES.. LLEVAT QUE HI POSEM PREU

Us proposo, a l'inici de la nostra reflexio, pensar en les activitats quo-
tidianes que més enganxades estan a la vida: les que exigeixen tocar
els cossos, sostenir-los, alimentar-los, netejar-los, cuidar-los; les que
exigeixen proximitat i temps, dedicacid, escolta, suport emocional; ac-
tivitats que es repeteixen una vegada i una altra, en qualsevol moment
del dia; activitats sense les quals la nostra vida seria infeli¢, insuporta-

ble o directament impossible.

Ara reflexionem sobre el pes que
aquestes activitats tenen en el nostre
sistema economic, sobre el valor que
aquest sistema els adjudica. Confirma-
rem que la immensa majoria d’aques-
tes activitats essencials per a la vida
queden fora de I’espai de 1’economia.
Descobrirem que, quan en algun cas
son definides com a activitats econo-
miques, queden bandejades en la peri-
feria del sistema economic i reben la
pitjor valoracid per part de la logica
dominant en termes de condicions la-
borals i salarials. Posem rostre als qui
les duen a terme més habitualment;
comprovarem que els qui les exercei-
xen son, de manera molt generalitzada,
un tipus molt especific de persones:

dones, sobretot, que cada vegada més
sovint son pobres i, cada vegada més,
racialitzades.

Pensem-hi un moment, en tot
plegat...

Fem ara ’exercici invers, el de pensar
en les activitats econdmicament més
ben valorades: les que reben els sala-
ris més bons, les que tenen més bones
condicions laborals, les que obtenen
més reconeixement, més visibilitat.
Quines s6n? En la seva majoria es
tracta d’activitats que estan molt més
a prop dels diners que de la gent. Pen-
sem en els qui les encarnen, en les se-




ves caracteristiques socials i personals:
visualitzarem majoritariament homes
blancs, adults, amb educaci6 superior i
de classe mitjana alta. Tornem a pensar
en les activitats que desenvolupen i per
les quals reben aquest reconeixement
1 aquests salaris i preguntem-nos: po-
driem viure sense elles? Fem un esforg
d’imaginaci6 i fem-les desaparéixer
una a una...

En el seu llibre Utopia per a rea-
listes, Rutger Bregman presenta un
interessant i provocador apartat titulat
«Quan els banquers van fer vagay», en
el qual recorda la vaga d’empleades
i empleats de banca (per tant, no els
banquers) que durant sis mesos va pa-
ralitzar D’activitat d’aquestes entitats
a Irlanda, el 1970.! A conseqiiéncia
d’aquesta vaga, el 85% de les reserves
del pais van quedar bloquejades i les
grans empreses van tenir dificultats per
accedir al creédit. Tanmateix, davant de
les alarmes que advertien que sense
activitat bancaria la vida a Irlanda es
paralitzaria i el comer¢ s’enfonsaria,
la vida quotidiana de la gent normal
i corrent va seguir gairebé com si res.
Va ser possible? Com? Va ser possible
perque la gent, que seguia necessitant
diners per viure, va emetre el seu pro-
pi efectiu, la seva propia moneda, que
intercanviava per serveis i productes
recorrent com a entitats fiduciaries no
als bancs sind... als pubs! Bregman ho
explica aixi:

En un tres i no res, la gent va crear un
sistema monetari radicalment descen-
tralitzat amb els 11.000 pubs del pais
com a nodes clau i la confianga com a
mecanisme subjacent. Quan al novem-
bre van reobrir els bancs, els irlande-
sos havien imprés la increible xifra

de 5.000 milions de lliures en bitllets
casolans. Alguns xecs havien estat
estesos per empreses, d’altres estaven
gargotejats en caixes de puros o fins i
tot en paper higiénic. Segons els his-
toriadors, la rad que els irlandesos po-
guessin funcionar tan bé sense bancs va
ser deguda a la cohesio social.

Aquesta historia contrasta amb una
altra que Bregman també cita en el seu
llibre: la vaga de recollida d’escom-
braries que el 1968 va bloquejar com-
pletament la vida de la ciutat de Nova
York malgrat la seva curta durada, de
tan sols deu dies.

Tornem ara a les preguntes amb
qué iniciavem aquesta conversa i po-
sem-les arran de terra a partir d’aquests
dos casos. Sis mesos sense bancs da-
vant de deu dies sense recollida d’es-
combraries. ..

El capitalisme, un sistema social

El capitalisme no és només una eco-
nomia, és un sistema social. Un siste-
ma social que va transformar la nostra
manera de produir pero, sobretot, va
transformar la nostra manera de ser.
L’homo economicus, la dona i I’home
formatats pel capitalisme, no sén no-
més persones que produeixen i consu-
meixen d’una altra manera, a la mane-
ra del mercat, son dones i homes que
senten i desitgen a la manera del mer-
cat; no tan sols actuen segons la logica
del capitalisme, son segons la logica
del capitalisme. I quina és aquesta 10-
gica? La logica de I’interés economic.
Ho va formular Adam Smith en un dels
textos més influents (lamentablement)
del pensament modern:




L’home [a diferéncia de totes les altres
especies animals] necessita gairebé de
manera permanent 1’ajuda dels seus
semblants, i li sera inutil esperar-la ex-
clusivament de la seva benevoléncia.
Es més probable que I’aconsegueixi si
pot dirigir a favor seu el propi interés
dels altres, i mostrar-los que actuar se-
gons ell demana redundara en benefici
seu. Aixo ¢és el que proposa qualsevol
que planteja un tracte a algt altre. Un
tracte €s: dona’m aixo que desitjo i ob-
tindras el que desitges tu; i d’aquesta
manera aconseguim mutuament la ma-
jor part dels béns que necessitem. No
és la benevoléncia del carnisser, €l cer-
veser, o el forner el que ens procura el
sopar, sind la cura que ells posen en el
seu propi benefici. No ens dirigim a la
seva humanitat sin6 al seu propi inte-
res, 1 no els parlem mai de les nostres
necessitats sind dels seus avantatges.
Només un captaire tria dependre ba-
sicament de la benevoléncia dels seus
conciutadans.?

Es terrible que seguim aplaudint
aquestes idees, aquesta visid de les
persones i de les relacions socials.

Katrine Marcal ha desmuntat ma-
gistralment la mirada adamsmithiana
en el seu llibre Qui [li feia el sopar a
Adam Smith? Resulta que Smith va
viure tota la vida cuidat per la seva
mare vidua, Margaret Douglas, i la
seva cosina soltera, Janet Douglas.
Dues dones dedicades devotament a
Smith, de manera que aquest es podia
concentrar en cos 1 anima a desenvo-
lupar la seva obra, tan influent. Es a
partir d’aquest fet, conegut i citat en
totes les biografies de Smith, pero re-
duit a an¢cdota sense més transcendén-
cia, que Katrine Margal enfoca el seu

treball i assoleix el seu major encert.
«Quan Adam Smith s’asseia a sopar»,
escriu Margal, «pensava que si tenia
el plat a taula no era perque els queia
bé al carnisser i al forner, sind perqué
aquests perseguien els seus propis in-
teressos mitjangant el comerg. Era, per
tant, I’interés propi el que li servia el
sopar. Pero, era aixi realment? Qui li
preparava, a I’hora de la veritat, aquell
tall de carn a Adam Smith?». La mira-
da a la qual ens convida Margal actua
com a marc que desnaturalitza el para-
digma econdomic dominant i en revela
els fonaments en ultima instancia im-
possibles, per reduccionistes, si no és
mitjangant 1’ocultacié d’aquesta «se-
gona economia» que, igual que passa
amb el «segon sexe»,’ existeix i actua
sempre a I’ombra d’aquesta «primera»
economia —realment unica economia—
productiva, mercantil i patriarcal. «Es
miri per on es miri», conclou Margal,
«el mercat es basa sempre en una altra
mena d’economia. Una economia que
ben poques vegades tenim en compte».
L’economia esqueixada constituida en
model dominant és un artifici que no-
més funciona si ens oblidem de la mare
d’Adam Smith.*

La logica (im)moral del mercat

Quan el 2021 el llavors ministre de
Transports, Mobilitat i Agenda Urba-
na, José Luis Abalos, va rebutjar intro-
duir mecanismes de control dels preus
del lloguer en la Llei d’Habitatge que
negociaven PSOE i Unidas Podemos,
va utilitzar ’argument que I’habitatge
«és un dret pero també un bé de mercat
que genera activitat economicay». Un
dret (fonamental, no ho oblidem) no




pot ser tamb¢ un bé de mercat. Un dret
pot ser un bé de mercat a condicié que
la satisfaccio universal del dret estigui
garantida.

Té rad Cohen quan afirma que
«I’home moral abandona la sala quan
hi entra ’Homo economicus».’ Com
la t¢ Macfarlane quan afirma que els
diners, «que és una forma abreujada
d’expressar relacions capitalistes, va-
lors de mercat, comer¢ i intercanvi,
ens introdueixen en un moén de confu-
si6 moral».® El capitalisme va revolu-
cionar el mén quan va posar el valor
de canvi d’un bé, un recurs o un servei
(el seu valor de mercat), absolutament
per sobre i al marge del seu valor d’us,
de la seva utilitat practica. El resultat
¢és una perversa i paradoxal inversio de
valors: les activitats més necessaries,
que son les més enganxades a la vida,
son les menys reconegudes, les més
mal considerades, les més mal paga-
des; el contrari del que passa amb les
activitats més allunyades de la vida i
més enganxades als diners. L’interés
econOmic s’imposa a la satisfaccio de
les necessitats humanes basiques.

Com adverteix Sandel, la logica
mercantil desplaga la moral de la nos-
tra conversa civica, la valoracio i I’in-
tercanvi mercantils sobre certs béns i
practiques tenen un efecte degradant,
fan que aquests béns i practiques con-
vertits en objecte de compravenda so-
freixin una corrupcio:

La corrupcié d’aquests béns no es pot
impedir simplement establint condi-
cions de negociacio justes. Fins i tot en
una societat sense diferéncies injustes
de poder i riquesa hi seguirien havent
coses que els diners no poden comprar.
I aixo pel fet que els mercats no son me-

canismes i prou. Encarnen uns valors
determinats. I, de vegades, els valors del
mercat desplacen normes no mercantils
que mereixen ser preservades.’

Béns i practiques com son la integritat
sexual, la salut, el vot, el trasplanta-
ment d’organs... o ’habitatge.

Pagar més a qui menys valor
social genera

El 2009 la New Economics Founda-
tion (NEF) va impulsar un estudi en
el qual s’analitzaven el valor de diver-
ses ocupacions i professions des de la
perspectiva del Retorn Social, compa-
rant el que cobren les persones que les
duen a terme amb la seva aportacio a
la societat en termes de valor social,
ambiental i econdomic que aquestes
ocupacions i1 professions produeixen
o, en alguns casos, soscaven.! Aixi,
les autores de I’informe van triar sis
professions o activitats laborals, tres
d’alta o molt alta remuneraci6 (ban-
quer d’inversions, executiu publici-
tari 1 gestor d’impostos) i unes altres
tres de remuneraci6 baixa (netejadora
d’hospital, treballador en planta de
reciclatge i1 cuidadora o cuidador in-
fantil). El resultat? Les activitats més
ben remunerades tenien retorns socials
negatius. Per exemple, els danys soci-
als 1 ecoldgics causats pel consumisme
que alimenten els executius publicita-
ris, aixi com la insatisfaccid i I’ansietat
que provoca, portava la NEF a calcular
que aquests professionals destrueixen
11 lliures de valor social per cada lliura
en valor monetari que generen.

Tot el contrari passa amb ocupa-
cions de salaris baixos com el de les




persones, en la gran majoria dones,
que treballen en tasques de cura in-
fantil. A més d’alliberar temps perque
les families de les nenes i els nens,
sobretot les mares, puguin desenvolu-
par activitats laborals, incrementen les
oportunitats d’aprenentatge de les i els
menors. El balang de 1a NEF és que per
cada lliura esterlina que se’ls paga, les
treballadores i els treballadors de cura
infantil generen entre 71 9,50 lliures en
beneficis per a la societat.

«T’imagines un dia sense aero-
ports?», ens pregunta AENA en la seva
ultima campanya publicitaria.” Doncs
hauriem de fer-ho, com fan des d’Eco-
logistes en Accid en la seva campanya
de resposta.!® Ara bé, t’imagines un dia
sense recollida d’escombraries, sense
cura infantil, sense temps per acompa-
nyar o ser acompanyades quan estem
tristes o malaltes?

De I’escala a la piramide (de
sacrifici)

El capitalisme no és simplement un
sistema de producci6, és fonamental-
ment un sistema de predacio. Nancy
Fraser parla d’un capitalisme canibal,
d’un ordre social institucionalitzat que
devora les bases socials i naturals de
les quals depén per transformar-les en
benefici economic.'!

El desenvolupament capitalista
s’ha representat historicament amb
la imatge d’una escala ascendent des
d’una situaci6 de subdesenvolupament
fins a una altra de desenvolupament. En
el marc d’aquest imaginari, 1’ascensio
d’aquesta escala, esglad a esglao, seria
I’objectiu desitjable i possible per a
tots els paisos del moén. El maxim ex-

ponent d’aquest imaginari el trobem
en I’obra de I’economista estatunidenc
W.W. Rostow The Stages of Economic
Growth: A Non-Communist Manifes-
to, publicada originalment el 1960 i
fonament de la denominada Teoria
de la Modernitzacio, perd és també el
plantejament de Jeffrey Sachs en el seu
llibre The End of Poverty: Economic
Possibilities for Our Time:

Totes les regions del planeta tenen la
possibilitat d’incorporar-se a una era
de prosperitat sense precedents basada
en la ciéncia, la tecnologia i els mer-
cats mundials. Tot i aixo [...] algunes
regions estan atrapades en una espiral
descendent d’empobriment, fam i ma-
laltia. [...] La nostra tasca consisteix a
ajudar-los a pujar a I’escala del desen-
volupament, almenys a posar un peu
en 1’esglad inferior, des del qual po-
dran continuar ascendint pel seu propi
compte.'?

Pero el capitalisme no €s una es-
cala, és una piramide. Una piramide
de sacrifici.”® Perqué moltes persones
puguem gaudir d’aquesta vida moltes
més han de viure i sucumbir en la di-
mensio necro. La nostra €s una mane-
ra imperial de vida.'* Som privilegiats
no perqué posseim més que unes al-
tres 1 uns altres, sind perque posseim
en lloc d’aquelles i aquells que estan
desposseits.”> Consumim goludament
recursos que no ens corresponen, ne-
cessaris perque altres persones puguin,
simplement, viure. Vivim devorant les
oportunitats vitals d’uns altres. Som,
literalment, canibals.

El capitalisme és un sistema intrin-
secament colonial que ha depés i con-
tinua depenent d’un «exterior» (natu-




ralesa, treball huma, creativitat, cures)
«del qual usurpar valor, sense cap cost i
sense oferir cap prestacio equivalenty.'¢
Deixar de banda, apartar (persones,
cultures, territoris), és la contraparti-
da de I’externalitzacid, una operacio
diabolica sense la qual la comptabili-
tat capitalista es mostraria tal com és:
com un sistema en el qual unes i uns,

que sempre han de ser menys, viuen a
costa d’unes altres 1 uns altres, que han
de ser més; i que, en massa ocasions,
sobren. El que 1’economia oficial ano-
mena «externalitats» significa, en la
practica, que hem organitzat la nostra
vida a costa d’unes altres i d’uns altres,
sobre els quals descarreguem els costos
del nostre estil de vida.!”
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AQUESTA ECONOMIA MATA

Amb motiu de la crisi de 2008 i la resposta d’austeritat imposada per
les principals institucions internacionals, les economistes Lourdes Be-
neria i Carmen SarasuUa reclamaven que, com es va fer després de la
Segona Guerra Mundial, que es van crear institucions i procediments
per perseguir els crims politics contra la humanitat, era el moment de
fer el mateix amb els crims econdmics.®

Parlem de crims, si: no de fases ni de
crisis, ni de conjuntures ni de cicles.
Decisions conscients, informades 1 in-
teressades, de persones i d’institucions
que provoquen sofriment i mort a tra-
vés de politiques d’ajustament estruc-
tural, retallada d’inversions socials,
esfondrament de serveis publics. Ho
denunciaven amb fermesa els experts
en salut publica David Stuckler i San-
jay Basu:

Si els experiments en austeritat hagues-
sin estat governats per les mateixes
exigencies rigoroses que els assajos
clinics, un comité d’ética medica els
hauria suspés fa molt de temps. [...] En
ultima instancia, I’austeritat ha fracas-
sat perque no es basa ni en cap logica

ni en dades solides. Parteix de la creen-
¢a que un govern reduit i uns mercats
Iliures s6n sempre millors que la inter-
vencié estatal. [...] La major tragédia
de I’austeritat no és que hagi danyat les
nostres economies. La major tragédia
¢és el sofriment huma innecessari que
ha causat."”

Mort i sofriment

En un article col-lectiu publicat el
2014, Stuckler i els seus col-legues
van qualificar de «negacionismey
les politiques imposades per governs
com el grec o I’espanyol i per diverses
agencies internacionals, en rebutjar i
desacreditar totes les evidéncies cienti-
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fiques que alertaven dels greus efectes
de 1’austeritat sobre la salut de les po-
blacions.?® Perque el capitalisme mata
de manera regular, en el seu funciona-
ment normal, no tan sols en moments
de crisi econdomica ni a conseqiiéncia
de fallades imprevistes o errors de cal-
cul.

Anne Case i Agnus Deaton van
signar I’any 2020 una recerca essen-
cial sobre les morts per desesperacio
(suicidis, alcoholisme, addiccions) que
redueixen 1’esperanca de vida dels tre-
balladors (sobretot homes i blancs) es-
tatunidencs amb menys estudis, colpe-
jats des dels anys setanta del segle xx
per la precaritzacié de les seves ocu-
pacions i de les seves vides i pel des-
mantellament de totes les institucions
publiques i comunitaries que els hauri-
en pogut sostenir. Aquestes morts per
desesperacio van augmentar des d’una
taxa de 30 per cada 100.000 el 1990
a una altra de 92 per cada 100.000 el
2017, fins a assolir aquest ultim any la
xifra de 158.000 defuncions, que con-
trasten amb les 40.100 victimes d’ac-
cidents de transit i els una mica menys
de 20.000 homicidis.?!

Morts per desesperacio6. Tan sols el
terme ja ens commou. Expressié d’un
sofriment moral insuportable, d’una
pérdua absoluta de connexidé amb la
vida, motivat no per un dolor fisic cro-
nic sind per altres causes. Es tracta, és
veritat, de morts autoinfringides, de
morts «per la seva propia may com diu
Anne Case en una entrevista.”? Pero es
tracta d’exemples de sofriment mental
o moral només en ultima instancia, en
el seu desenllag; si les mirem des del
seu origen ens trobem amb morts que
tenen el desencadenant en el sofriment
social. No sobn només morts tragiques,

son també morts injustes que tenen a
veure amb el funcionament «normal»
d’un sistema social, el capitalisme,
que, com denuncia proféticament el
papa Francesc, descarta i mata.

La Uni6 Europea i Espanya presen-
ten una situacioé en absolut comparable
a la que descriuen Case i Deaton per
als Estats Units; la diferéncia la mar-
quen ’existéncia aqui d’uns sistemes
publics de salut universal, d’unes xar-
xes socials 1 comunitaries més denses i
quotidianes i del molt menys impacte
de la denominada «epidémia» d’opioi-
des que esta acabant amb la salut i la
vida de milions d’estatunidencs. Tan-
mateix, hi ha riscos segurs que el feno-
men de les morts per desesperacio es
pugui traslladar a Europa.?

Acumulacio i cosificacio

L’economia del capitalisme global és,
sota la parafernalia de bits 1 algorismes
que caracteritza I’epidermis digital, un
retorn del pitjor de 1’acumulacio origi-
naria o primitiva que rau en els origens
del capitalisme: el «brutal procés de
separacio del poble dels mitjans d’au-
toproveiment»** mitjangant els usos de
terres comunals i la reorganitzacio6 dels
temps de vida per sotmetre’ls a les exi-
geéncies de la produccio, aixi com mit-
jancant el colonialisme, i I’esclavisme,
i tot aix0 executat amb una violéncia
directa i extrema. En I’actualitat par-
lem d’extractivisme i1 d’acumulacio
per despossessio,” de la (re)emergén-
cia de formacions socials predatories
basades en logiques d’expulsio,* de la
privatitzacid dels béns comuns de la
Humanitat (com I’aigua o els boscos)*
i del somni criminal de les elits glo-
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bals que podran —elles soles i només
elles— «posar-se fora de perill fora del
mon»?® evitant les conseqiiéncies de la
catastrofe ecologica que amenaga el
nostre futur: «Per primera vegada, un
moviment de gran envergadura pretén
no afrontar seriosament les realitats
geopolitiques, sin6 situar-se explicita-
ment fora de tota restriccid, literalment
offshore —com els paradisos fiscals. El
més important és no haver de compar-
tir amb els altres un moén que no torna-
ra a ser mai més de tothom».?

La cosificacio, la reificacio, la re-
duccio de tot (la naturalesa, les perso-
nes) a la categoria d’objecte, de cosa,
la relacid purament instrumental amb
el mon, és el revers de la Il-lustracio,
tal vegada la seva condicio de possi-
bilitat, almenys en la seva concreta
realitzacio historica. Es aquesta cosifi-
cacid generalitzada la que ens permet
practicar amb tanta alegria ’abandona-
ment: la natura com a cosa, la persona
com a cosa, recursos naturals i recur-
sos humans, instrumentalisme extrem.

Es veritat que la cosificacié no va
comengar amb el capitalisme, ni tan
sols amb la Il-lustracio. Com assenya-
la Gerda Lerner, «la sexualitat de les
dones, és a dir, les seves capacitats i
serveis sexuals i1 reproductius, es va
convertir en una mercaderia abans fins
i tot de la creacié de la civilitzaci6 oc-
cidental».*® Aquesta és també la logi-
ca que va impulsar el colonialisme, la
reduccio de I’altre-colonitzat «a ’estat
d’objecte».’! Pero el capitalisme, amb
la seva conversid de tot en mercaderia,
és I’apoteosi de la cosificacio, subsu-
mint les logiques cosificadores del
patriarcat i del colonialisme i aportant
la seva propia (economicisme i classis-
me).

Les piramides de sacrifici sobre les
quals s’eleva la modernitzaci6 (desen-
volupisme) capitalista no han desapa-
regut amb el pas del temps. Continuen
aqui, sota els nostres estils de vida,
sostenint el nostre benestar: relatiu
quan el contrastem amb I’estil de vida
dels privilegiats del Nord global al
qual pertanyem, absolut si ens compa-
rem amb les majories empobrides del
Sud global. Si, és veritat. Aquesta eco-
nomia mata, literalment. Mata perque
és capitalista, perd també perque és co-
lonial® i patriarcal.*®

El treball del filosof camerunes
Achille Mbembe va posar en circula-
ci6 un terme, el de necropolitica que,
inspirat en I’obra de pensadores i pen-
sadors de la biopolitica com Foucault,
Aganbem o Agnes Heller, i en la seva
mirada a la politica com a projecte
i tecnologia de govern de i sobre els
cossos, emfatitza la dimensi6 de llevar
la vida sobre la de protegir-la o garan-
tir-la.>* Aquesta capacitat de protegir la
vida ha estat el fonament legitimador
de I’Estat modern des que Hobbes el
va teoritzar com el poder sobira que
ens treu de I’estat de naturalesa, en el
qual qualsevol ésser huma és un llop
per als altres éssers humans. A ninga
se li ha escapat mai, menys que a ninga
a Hobbes mateix, el fet que per prote-
gir la vida de moltes i molts la condicid
era que I’Estat pogués arrabassar-1"hi a
unes altres i a uns altres, que la garantia
de la vida no se sosté sense I’amenaga
de la mort. Perd hem preferit pensar el
nostre mon politic deixant en I’ombra
aquesta qiiestio. El que fa Mbembe és
invertir la mirada sobre el poder politic
1, a partir de I’experiéncia colonial so-
ferta per tants paisos d’Africa, com el
seu, revelar la veritable naturalesa de
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la politica, la seva esséncia de politica
de la mort.

De la mateixa manera cal reflexio-
nar sobre el capitalisme com una eco-
nomia de la mort o necronomia. Que
el capitalisme ens ha fet molt de bé, en
termes materials, a moltes 1 a molts?
No hi ha discussié: només hem de mi-
rar-nos a nosaltres mateixes. Estem en
la part bio de I’economia capitalista,
en la cuspide de la cadena alimentaria
capitalista.

Podem imaginar la interrupcié
(conversio)?

L’economia capitalista és una necrono-
mia, una economia contra la vida. Pero
aquest missatge té dificil encaix en unes
comunitats (també en les cristianes) en
les quals predominen (predominem)
dones i homes de vida i mentalitat bur-
geses, a qui, en general, el capitalisme
ja ens va bé: tenim ocupacio, salaris
decents, propietats, oportunitats de
consum... Som, com va advertir Metz,
persones que «ja tenen un futur» i, per
aixo, tenim dificultats objectives per es-
coltar 1 personalitzar les paraules mes-
sianiques del Regne de Déu i del futur
en ell inaugurat, perque 1’ inic futur que
concebem i desitgem €s la «sublimacio
i glorificaci6 solemne d’un futur burges
preconcebuty. Perd el futur messianic
de la fe cristiana «no confirma i corro-
bora el nostre futur burges preconcebut,

no el prolonga, no hi afegeix res, no
ho sublima 1 glorifica, sind que I’inter-
romp»;* i no tolerem les interrupcions:
volem més del mateix. Sobretot, volem
creixement.

Afrontem, per tant, un problema de
conversio, de canvi profund dels nos-
tres cors, de metanoia.’® Que en ter-
mes sociologics exigira desclassament
(abandonar I’horitzé de futur burges)
1 en termes econdomics decreixement
i justicia global. La prova d’aquesta
conversio esta en el seguiment, en una
transformacio radical de les nostres
practiques economiques.

La situacié és més que clara: cre-
iem de debo que aquesta economia
mata? Si és aixi, a més de dir-ho, qué
estem fent ja per reduir, limitar, mini-
mitzar, la participacié que hi tenim?
Aquesta és la proposta de conversio:
contra la necronomia capitalista, una
economia de la vida i per a la vida, i
aqui I’ecofeminisme té molt a ense-
nyar-nos.”’” També 1’ecofeminisme
cristia. o d’inspiraci6é religiosa.®® El
problema és que la nostra capacitat
com a Església per entaular un diadleg
sincer amb aquests ecofeminismes és
greument limitada pel biaix patriarcal
de les nostres estructures. «Som dones
creients. Estem compromeses i alcem
la veu. No pararem fins a posar fi al
masclisme a I’Església», clamaven el
mar¢ passat les nostres germanes del
col-lectiu Revolta de Dones a I’Esglé-
sia. Cridem-ho amb elles.
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ALTERNATIVES A UNA ECONOMIA QUE MATA

Arribat aquest moment he de compartir el meu desassossec, la meva
angoixa, en intentar conciliar en la meva propia vida el que el papa
Francesc ens deia al paragraf 53 de I'Exhortacié Apostolica Evangelii
Gaudium, publicada ara fa deu anys: «Aixi com el manament de “no
matar” posa un limit clar per assegurar el valor de la vida humana, avui
hem de dir “no a una economia de I'exclusio i la iniquitat’. Aquesta

economia mata».*

Com justifiquem el fet de continuar
participant cada dia i de tantes maneres
en una economia que mata? Perqueé és
un fet que ho seguim fent, continuem
contribuint al funcionament d’aquesta
economia de 1’exclusid i la iniquitat,
d’aquesta economia guiada per una
cultura del deixar de banda. O potser
és que hem canviat alguna cosa (que
sigui substancial) en les nostres practi-
ques economiques després de la inter-
pel-laci6 de Francesc? Temo que no.
Temo que des que Francesc va dir el
que va dir i per molt que ho hagin re-
petit amb posterioritat les catoliques i
els catolics, tant persones com institu-
cions hem continuat funcionant com a
perfectes homo ecomomicus, produint

i consumint sota les regles d’aquesta
economia... que mata.

Per cert, tot indica que el mateix
ha passat amb la nostra recepcio de la
Laudato Si’, almenys si llegim el pa-
ragraf 2 de la recent Exhortacié Apos-
tolica Laudate Deum: «Han passat ja
vuit anys des que vaig publicar la Carta
enciclica Laudato Si’, quan vaig voler
compartir amb tots vostés, germanes i
germans del nostre sofert planeta, les
meves molt sentides preocupacions so-
bre la cura de la casa comuna. Perd amb
el pas del temps m’adono que no tenim
reaccions suficients mentre el mon que
ens acull es va enfonsant i potser acos-
tant a un punt de fallida». I el cas és
que, les alternatives, les tenim a I’abast.
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En un llibre meravellds, 1’assagista
Rebecca Solnit recorda i fa seva una en-
certada reflexié del socioleg i activista
anarquista estatunidenc Paul Goodman:
«Suposem que hem assolit la revolucid
de qué parlavem i amb la qual somia-
vem. Suposem que el nostre bandol ha
guanyat, i que tenim la mena de societat
que voliem. Com viuries tu, personal-
ment, en aquesta societat? Comenga a
viure d’aquesta manera, ara!».*

Sortim d’una vegada de la rotonda
paralitzant de la discussié sobre canvi
personal i canvi sistémic, sobre si la
transformacio ha de ser individual o es-
tructural. El problema no és on acaba la
tasca de la transformacio, ho fa en les es-
tructures 1 les institucions; el problema
€s on comenga aquesta tasca. Alguna de
nosaltres pot comengar ja des de 1’es-
tructura? Doncs endavant. Jo no puc.
Per tant, hauré de comencar des d’allo
que tinc a I’abast: la meva propia capa-
citat d’agencia. Ja esta: Hic Rhodus, hic
salta. Fem ja el que creiem que hem de
fer per combatre la necronomia capita-
lista 1 contribuir a enfortir la «rebel-1i6
de I'instint de vida contra I’instint de
mort socialment organitzaty.*!

Revisar els nostres privilegis,
qliestionar la nostra bona sort
bruta

Hem nascut i crescut en la part bona
del mon, la que durant moltes decades
hem anomenat «desenvolupada» en
contrast amb la «subdesenvolupaday,
com si la nostra situacio6 fos una qiies-
ti6 de mérit. Ja hem vist que no, que no
ens hem desenvolupat més que unes al-
tres 1 uns altres, sind sobre unes altres
i uns altres.

No tan sols en I’ambit ecologic, no
tan sols pel que fa a I’estructura de do-
minaci6 1 privilegi que és el capitalis-
me. Aquesta és només una de les grans
estructures, 1’altima, després del colo-
nialisme 1 el patriarcat. El capitalisme
¢és una de les estructures de dominacio
que configuren el sistema d’opressio a
I’interior del qual vivim. Un sistema
complex de dominacio i privilegi con-
format per la interseccié de capitalis-
me, colonialisme i patriarcat que s’afe-
geixen 1 superposen (no se superen o
es deixen enrere!) al llarg del temps i
a cada moment historic. Per visualit-
zar-les correctament hem de combinar
la imatge topografica, la mirada longi-
tudinal i la visi6 de matrioixca.*?

Capitalisme

Patriarcat Colonialisme

Colonialisme
Segle xvi

Patriarcat
5.000A.D.C.

Capitalisme
Segle Xx

Capitalisme

Patriarcat Colonialisme

Reni Eddo-Lodge, a Perqué no parlo
amb els blancs sobre racisme, escriu:

He deixat de parlar amb blancs sobre
racisme. No amb tots ells, pero si amb
I’amplia majoria que rebutja acceptar
la legitimitat del racisme estructural i
els seus simptomes. No puc continuar
enfrontant-me a 1’abisme de la des-
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connexié emocional que les persones
blanques exhibeixen quan una persona
de color articula la seva experiéncia.
La seva mirada s’apaga i s’endureix.
Es com si alg els tirés xarop d’alguna
mena a les orelles i els bloquegés els
canals auditius. Es com si ja no ens po-
guessin sentir.*

Com assenyala 1’autora, si el racis-
me s’esgotés en les paraules i les ac-
cions de I’extremisme blanc, la lluita
antiracista seria molt senzilla. N’hi
hauria prou amb prohibir els discursos
inflamadament racistes, amb castigar
politicament els partits xenofovox o
amb combatre’ls al carrer. Pero el ra-
cisme és estructural, «esta imbricat en
el teixit del nostre mony, existeix i per-
sisteix per mantenir el privilegi blanc,
que l’autora defineix encertadament
com «l’abséncia de les conseqiiencies
negatives del racisme».* Aquest ra-
cisme estructural «no tan sols priva de
poder les seves victimes sin6 que apo-
dera els que no ho sén», de manera que
«ofereix més bones oportunitats en la
vida a les persones blanquesy.

Passa exactament el mateix amb el
privilegi masculi, per aixo el masclis-
me ¢s igualment estructural. EI 1989
la politologa Peggy Mclntosh escrivia:

El tema dels avantatges que 1’home
obté dels desavantatges de la dona esta
envoltat de negacions que son practica-
ment tablis. Aquestes negacions eviten
que el privilegi masculi sigui plena-
ment reconegut, es vegi disminuit, o
arribi a la seva fi. [...] Crec que a les
persones blanques els ensenyen acu-
radament a no recongixer el privilegi
blanc, com als homes se’ls ensenya a
no reconéixer el privilegi masculi. Es

per aixo que, sense que ningd me n’en-
senyi, he comencat a preguntar-me qué
se sent en gaudir del privilegi blanc. He
arribat a veure el privilegi blanc com
un paquet invisible d’avantatges imme-
rescuts que espero aprofitar cada dia,
pero en el qual «se suposava» que no
havia de pensar. [...] Descriure el privi-
legi blanc et fa responsable. Aixi com
els qui col-laborem en Estudis sobre la
Dona treballem per revelar el privilegi
masculi i demanar als homes que re-
nunciin a una part del seu poder, alga
que escriu sobre el que significa tenir
privilegi blanc s’ha de preguntar, «Ara
que ho he descrit, qué faré per dismi-
nuir-lo o posar-hi fi?».*

Apliquem les reflexions de Reni
Eddo-Lodge i de Peggy Mclntosh al
privilegi capitalista: ara que I’hem des-
crit, qué farem per disminuir-lo o po-
sar-hi fi?

Es fonamental comengar per reco-
neixer i nomenar les estructures de do-
minacio 1 privilegi en les quals desen-
volupem les nostres vides: Patriarcat,
Colonialisme, Capitalisme. Som filles
i fills seus. El nostre horitz6 de desit-
jos, pors i expectatives esta formatat
per aquesta realitat. Es per aixd que ens
hem de desconstruir abans de construir
res que sigui diferent: des-patriarcalit-
zar-nos, des-colonitzar-nos i des-ca-
pitalistitzar-nos. Si no, tot el que fem
sera reproduir aquestes estructures.

Si no som agéncia conscient serem
estructura inconscient.

Ensenyar al desig a desitjar

Ho expressava d’una manera preciosa
José Luis Sampedro en El rio que nos
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lleva: «Com podem projectar des de
I’optica vigent si és el primer obstacle
al futur?». Com desitjar una cosa dife-
rent des de I’interior d’aquesta eficag
fabrica de desitjos bastards i domes-
ticats que ¢és el capitalisme? I abans
que ell ho plantejava Marcuse el 1967:
«Ens trobem avui davant el problema
que la transformaci6 és objectivament
necessaria, perd que precisament les
capes classicament definides com a
agents de la transformacidé no en sen-
ten la necessitat. Cal comengar per
suprimir els mecanismes que ofeguen
aquesta necessitat subjectiva, pero
aixo pressuposa al seu torn la necessi-
tat subjectiva d’eliminar aquests meca-
nismes. Es una dialéctica de la qual no
trobo sortidax.*

En la seva biografia de Wiliam
Morris, E. P. Thompson reflexiona
sobre les conseqiiéncies que el fracas
del socialisme utopic va tenir en rela-
ci6é amb el desenvolupament posterior
del marxisme. La utopia mantinguda
per aquests socialistes, entesa com
a educacio del desig, suposava obrir
una aixeta a la imaginacid, «ensenyar
al desig a desitjar, a desitjar millor, a
desitjar més, i sobretot a desitjar d’una
manera diferenty». Perqué

el «desigy», no educat excepte en 1’afer-
rissada praxi de la lluita de classes,
podia tendir —com sovint va advertir
Morris— a anar al seu aire, de vegades
per bé, de vegades per mal, pero reca-
ient una vegada i una altra en el «sentit
comu» o valors habituals de la societat
amfitriona. Aixi que el que pot estar
imbricat en «el cas Morris», és tot el
problema de la subordinacié de les fa-
cultats imaginatives utopiques dins de
la tradicié marxista posterior: la seva

manca d’una autoconsciéncia moral
o fins i tot d’un vocabulari relatiu al
desig, la seva incapacitat de projectar
imatges del futur, fins i tot la seva ten-
déncia a recaure, en comptes d’aixo, en
el paradis terrenal de 1’utilitarisme, és
a dir, la maximitzacié del creixement
economic.?

Un desig no educat acaba repro-
duint I’estructura de desitjos propia del
capitalisme (i del colonialisme, i del
patriarcat). «No tenim somnis baratsy,
com aplaudia I’organitzacié de Lo-
teries i Apostes de I’Estat en una de les
campanyes publicitaries més immorals
que recordo.*®

Revisar els nostres estils de vida

Com assenyala Peter Singer, la ma-
joria de les opcions que triem en la
nostra vida quotidiana sén eleccions
restringides, ja que es fan en el marc
d’un esquema o conjunt de valors de-
terminat. Tries en les quals no posem
en joc valors fonamentals, I’eleccid és
una qiiestio de quins son els millors
mitjans per aconseguir el que és valo-
rat. En les eleccions tltimes, tot 1 aixo,
es comenga pels valors fonamentals
mateixos, triem entre diferents mane-
res de vida, més o menys concordes als
nostres ideals de moralitat, per la qual
cosa en 1’opcid que prenguem ens es-
tem jugant la coheréncia ética, la pro-
pia identitat moral.*

Doncs bé: cal sostenir que, en 1’ac-
tualitat, totes les opcions que prenem
en la nostra vida quotidiana han ad-
quirit el caracter d’eleccions ultimes.
Com escalfar o refredar les nostres
llars, quines peces de roba ens posem,
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aprofitar o no les increibles ofertes que
les linies acries low cost ens oferei-
xen per volar a qualsevol dels molts
calids paradisos insulars, de qué ali-
mentar-nos... un endimoniat efecte
papallona fa en I’actualitat que fins
i tot I’acte més petit que afrontem al
llarg d’un dia qualsevol de la nostra
vida estigui carregat de conseqiiencies
sobre I’existéncia de milions de perso-
nes. Habitem un moén de «comunitats
de destinacié solapades»,” en el qual
no tan sols les trajectories dels paisos
s’entrellacen les unes amb les altres,
sind en el qual les trajectories dels
individus mateixos s’entrecreuen de
maneres cada vegada menys evidents,
perod no per aixo menys reals.

No es tracta de fer seure a la ban-
queta I’individu absolent el «sistemay;
no es tracta de descon¢ixer les dimen-
sions estructurals dels problemes a que
ens enfrontem. Pero és fonamental as-
sumir que res €s possible sense una im-
plicacio real i efectiva del maxim d’in-
dividus en una dinamica de canvi de
les pautes de consum caracteristiques
del nostre model de creixement. Com
assenyala Monbiot: «No podem conti-
nuar culpant només al govern o a les
institucions de la parsimonia amb qué
el mon esta responent al canvi climatic.
Aquests no poden fer res fins que no-
saltres vulguem. En aquests moments
ho volem tot: platges amb palmeres,
cotxes monstruosos, televisors amb
pantalla de plasma i una consci¢éncia
tranquil-la [...] Als governs no els inte-
ressa qilestionar les nostres il-lusions.
Si les seves aspiracions i les nostres
difereixen massa, perden les eleccions.
No actuaran amb contundéncia fins
que nosaltres els demostrem que hem
canviaty.’!

Introduir canvis en el nostre estil
de vida

«Poden, un socialista 0 una comunis-
ta del segle xxI1, no ser vegetarians?»,
es pregunta Jorge Riechmann.’? Poden
no ser-ho una cristiana o un cristia?
Quins elements del nostre estil de vida
son incompatibles amb el nostre ide-
al de vida? Es molt facil elaborar una
checklist de la necronomia quotidiana
i de les seves alternatives. Que cadas-
cu faci la seva. Perd que la faci. I que
intenti complir-la en un exercici de no
col-laboraci6 amb la injusticia. [ no tan
sols en relaci6 a habits de consum:
quant cuidem i quant descurem?, com
de central és 1I’ambit reproductiu en les
nostres vides?, quina part del temps de
que disposem el dediquem a cura de la
vida i quant al seu «maltracte»? Cui-
dem tot el que puguem, canviem les
nostres prioritats.

Actuar col-lectivament

Com ja hem desenvolupat en el VII
Informe Foessa,>® han existit i exis-
teixen en I’actualitat nombrosissimes
iniciatives agrupades sota denomina-
cions com a economia social i solida-
ria, economia del bé comu, economia
per a la vida, economia del procomi1 o
economia alternativa. Iniciatives prac-
tiques, locals, properes, entre les quals
cal distingir matisos i discrepancies,
pero que en general comparteixen uns
quants principis basics:

1. que I’objectiu de I’economia ha de
ser arribar a satisfer les necessitats
basiques de tota la poblacio, sense
fer dependre el benestar d’algunes
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persones de I’exclusié d’unes al-
tres;

2. que les activitats i els processos
economics han de ser ecologica-
ment i socialment sostenibles;

3. que aquestes activitats s’han de re-
gir pels principis de la democracia,
la igualtat i la no discriminacio,
responent sempre a les aspiracions
i a les decisions politiques de la
comunitat en la qual s’insereixen.

Practiques socials proximes i reals,
orientades per forts principis norma-
tius, pero que no es quedin en la sim-
ple afirmacié ideologica. Practiques
de col-laboracio, de cooperacio, de
comunio, de solidaritat, de simplicitat,
d’autocontencid, que desmenteixin el
discurs avui hegemonic de I’amoral i
asocial homo economicus. Aquest és
el repte i el valor de les economies al-
ternatives: constituir-se en inédits via-
bles, en solucions practicables no per-
cebudes que ens permetin visualitzar,
ara i aqui, aquest altre mon possible
que encara no és.>

Optar pels béns publics enfront
dels béns privats

Enfortir el que és public i comi. Ha-
bitatge, vehicles, espais, educacid, se-
guretats. La vida social (més encara la
vida social alternativa) requereix unes
condicions materials (infraestructu-
rals) adequades. Apostar per bones in-
fraestructures socials, publiques i d’ac-
cés universal (escoles, parcs, places,
biblioteques...), que convidin a atu-
rar-se 1 a trobar-se, que no siguin sim-
ples espais sind que es converteixin en
llocs, en habitats plens de significat, tot

aixo és imprescindible si volem aturar
i revertir la tendéncia a la mercantilit-
zaci6 de la vida urbana. «No sera facil
restaurar 1’esperit de propdsit comu i
d’humanitat compartida necessari per
a la vida ciutadana, pero si no cons-
truim infraestructures socials de més
qualitat, I’ardua tasca que ens espera
sera impossible. Esta en joc el futur de
la nostra democracia».

Influir col-lectivament amb
perspectiva de canvi estructural

Parlem de la importancia de 1’accio so-
ciopolitica organitzada i del vot. Que
si, que ja sé que vivim temps de des-
afeccio, guanyada a pols per una poli-
tica institucional que cada vegada esta
més malalta i que fa emmalaltir. Sé de
que parlo.’® Pero, nosaltres que podem
usar totes les eines de la democracia
(perque la majoria de la humanitat no
pot, pel régim politic o per la seva si-
tuacio economica: les persones pobres
voten molt menys que les acomoda-
des) per canviar la realitat ho hem de
fer. Podem triar on i com fer politica,
perd no podem triar no fer politica. No
participem politicament en funci6 dels
nostres interessos 1 necessitats, sind en
funcio dels interessos i les necessitats
de les persones més vulnerades. La
nostra participacié politica ha de sor-
gir d’una opci6 a favor seu. Es el seu
benestar, i no el nostre, el que ens guia
I’accio.

Eagleton ho ha expressat perfecta-
ment: «No hi ha un altre lloc des del
qual comengar. Si volem un futur di-
ferent, haura de ser el futur d’aquest
present nostre. I la major part del
present esta fet del passat. No comp-
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tem amb res més per confeccionar un
futur que no siguin les poques i gens
adequades eines que hem heretat de la
historia. I son eines tacades pel llegat
de dissort i explotacio, a través de les
quals han arribat fins a nosaltres. Re-
nunciar a aquestes eines (la reforma
social, els sindicats, els partits politics,
la democracia parlamentaria, les orga-
nitzacions socials) només serveix per
construir-nos una autoidentitat tan im-
pol-luta com impotent».*’

Ser obertament anticapitalistes (i
anticolonialistes i antipatriarcals)

El «capitalisme acceptable» és un en-
gany>® (s’ha de recuperar, rellegir i
revisar I’imprescindible llibre de José
Ignacio Gonzalez Faus) i una idolatria,
com va explicar en tantes ocasions el
recordat Txema Mardones: «un culte
idolatric que impedeix veure I’alteritat
amb els altres, sobretot amb les majo-
ries pobres d’aquest mon, i experimen-
tar ’evangeli de Jesucrist com a joio-
sa nova que el Regne ha estat revelat
als pobres i petits 1 als qui opten per
ells».>

I no morir de tristesa en l'intent

Raffaele Simone ha caracteritzat 1’ac-
titud vital de les persones d’esquerres
(perque el dit partidista no tapi la lluna:
de qualsevol persona si més no inco-
moda amb el mon actual i sensible a
les victimes de les seves estructures de
dominacid) com la de qui ha de mante-
nir permanentment en tensioé una molla
que tendeix a tornar a la seva posicio
original aixi que deixem de fer forga.

Enfront del «Monstre Amable» que és
el capitalisme, que ens premia amb no-
més deixar-nos portar, enfrontar-se a
ell t¢ una dimensi6 intrinsecament pe-
nitencial: exigeix atencid permanent,
esforg i rentincia.®

Per estar a I’esquerra fa falta haver pas-
sat per I’adregador els impulsos des-
crits en els postulats de la dreta, amb un
grau variable d’esfor¢ sobre un mateix,
és a dir de renuncia, fins 1 tot a costa
de negar o limitar els propis interessos.
Aquest és D’aspecte al mateix temps
admirable i demencial de 1’esquerra (i
és el que I’aproxima a algunes formes
de devocid religiosa): renunciar quan
es pot tenir? Privar-se quan es pot acu-
mular? Igualar-se quan es pot domi-
nar?°!

Esfor¢, renuncia, autolimitacio.
Quin panorama, no? Com sostenir i fer
arribar a altres persones una proposta
com aquesta?

Hi ha un llibre que m’acompanya
des de fa molts anys i al qual torno
sovint: es tracta de Festes de bojos,
publicat originalment el 1969 pel teo-
leg Harvey Cox. En les seves prime-
res pagines, Cox adverteix de I’exis-
téncia en aquella época d’una bretxa,
que considerava evitable, «entre els
que volen canviar el mon i els que es
dediquen a cantar I’alegria de viure».
Es referia Cox a la divisi6 oberta entre
moviments contraculturals que prac-
ticaven maneres de vida alternatives,
comunals, que experimentaven amb
les drogues i aprofundien en noves es-
piritualitats (com els hippies) i els que,
radicalitzant la seva critica al sistema,
optaven per estratégies de confron-
tacio directa, i fins i tot violenta, per
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derrocar-lo. En opini6 de Cox, aquesta
bretxa no tindria per qué existir: «No
existeixen motius perque els que saben
gaudir de les alegries de la vida no pu-
guin, al mateix temps, comprometre’s
amb un profund canvi social. I els que
pretenen canviar el mon no tenen per
que ser tristos 1 ascetes». Més encara,
«els radicals», sostenia Cox, «serien
més eficagos si, de tant en tant, es per-
metessin viure —encara que només fos
ocasionalment— com si tots els objec-
tius pels quals lluiten haguessin estat
del tot assolits».%

No ¢és d’aixo del que va la nostra
tensio escatologica, de saber viure amb
serenitat la saviesa profunda del «ja,
perod encara no» del Regne de Déu? De
celebrar el que s’ha assolit sense dei-
xar de buscar el que falta?

Hi ha una felicitat profunda en la
desconnexi6 del capitalisme, un siste-
ma que, enfront del que proclama, no
€s una cornucopia productora d’ines-

gotable abundancia sin6 una maqui-
na dissenyada per produir escassetat
constantment, sense la qual 1’engra-
natge de ’acumulacio i el creixement
col-lapsarien.®® Superats els llindars de
la satisfaccio de les necessitats essen-
cials, uns llindars que la majoria dels
qui vivim al Nord global fa molt que
hem deixat enrere,* la vida en la su-
ficiéncia és joiosament alliberadora.
Reconéixer tot el que ens sobra en lloc
de viure I’angoixa del que ens falta és
la clau de la sobrietat felig.*

I el mateix passa quan ens desco-
lonitzem i ens despatriarcalitzem, quan
ens despullem del pes insuportable de
la maleta invisible i invivible del privi-
legi blanc 1 masculi.

Es llavors quan podem experimen-
tar el goig dels ocells del cel i els lliris
del camp. Es una promesa: «Vosaltres,
busqueu primer el Regne de Déu i feu
el que ell té per just, i tot aixd us ho
donara de més a més» (Mt 6,24-34).
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ANNEX: TRES REACCIONS A LA CONFERENCIA

D'IMANOL

Una economia que realment mata

Miriam Feu. Responsable d’inciden-
cia de Caritas Barcelona

Les conseqiiéncies d’aquesta necrono-
mia que ens ha explicat de manera tan
clara Imanol es palpen sobretot en les
persones que es troben en situacio de
més vulnerabilitat. Persones en situa-
ci6 d’exclusio, que en realitat son per-
sones invisibilitzades 1 amb els drets
més basics vulnerats, perd que veiem
i coneixem des de les entitats socials.
Segons la Fundacié Foessa estem par-
lant d’11 milions de persones en situa-
cié d’exclusi6 social a Espanya, i 2,2
milions a Catalunya.

I aixi veiem com aquest dret con-
vertit en bé especulatiu, I’habitatge,
deixa persones i les seves families a la
intempérie. Sobrevivint en situacions
de carrer, en infrahabitatges o rello-
gant habitacions. M’aturo un moment
aqui perqué m’agradaria que fossim
conscients del que significa: insegure-

tat permanent que et deixin al carrer,
indefensio davant de tota mena d’abu-
sos (de preus abusius, por de compar-
tir espais comuns amb desconeguts,
dificultats en la convivéncia, horaris
per a anar al lavabo...), rotacio elevada
i dificultat per arrelar-te al barri, 1 tot
encara més dificil quan hi ha nens, que
no poden fer soroll, no tenen espai per
estudiar, no es poden quedar sols. La
por de no tenir prou diners cada princi-
pi de mes per pagar I’habitacio, unida
a I’obligatorietat d’haver de triar entre
quedar-se al carrer o no menjar. L’ha-
bitatge és el lloc on descansar, sentir-te
segur, protegit... Que lluny ho tenen
cada vegada més persones.

La dificultat de fer front als costos
de I’habitatge i els subministraments
no solament es dona per uns preus del
lloguer desbocats, sind també per un
mercat laboral dualitzat on 1’ocupacio
es divideix entre «ocupacio» o «preca-
rietat laboral». On treballar unes po-
ques hores al mes forma part de la nor-
malitat, de manera que el sou no arriba
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a cobrir les necessitats més basiques.
On la inestabilitat no permet planificar
la vida sino sobreviure amb 1’aigua al
coll. Lluny queda la carrera professi-
onal, la realitzacio personal en la fei-
na... fins i tot, disposar del que és més
elemental, que seria un contracte labo-
ral, s ara un somni per a persones en
situacié administrativa irregular, que
son les persones expulsades i invisibi-
litzades fins i tot de les estadistiques,
les que no consten, no existeixen...
perod en canvi son essencials, com ens
recordava Imanol. Unes fronteres de
paper marquen la diferéncia entre ciu-
tadans de primera i de segona, o direc-
tament no-ciutadans.

S’hi afegeix la falta de llocs o de
cultura de la trobada, la falta de gene-
racié de vincle amb la comunitat, la
falta de xarxes socials que fa que les
persones se sentin soles, que quedin
aillades, quan sabem que la resiliéncia
es construeix en comunitat, perqué no
¢és el mateix afrontar les dificultats sol
que fer-ho acompanyat.

I aixi es van obrint bretxes en les
condicions de vida, que situen en desa-
vantatge les dones, les persones migra-
des, les families amb nens, nenes i ado-
lescents, cada vegada més els joves...
1 que mitjancant la transmissié interge-
neracional de la pobresa son desigual-
tats també futures, ja que els nens, les
nenes i els adolescents —els anomenats
NNA- que viuen en aquestes condi-
cions avui tenen més probabilitats de
reproduir-les amb les seves propies fa-
milies dema mentre no tinguem clar el
seu dret a la cura i el principi de I’inte-
rés superior.

I finalment, una petita anotacid so-
bre el marc des del qual mirem: avui
dia encara ens costa sortir de la mirada

assistencialista i mirar des de I’esguard
dels drets de les persones. Ens costa
pensar en un nosaltres que ens inclogui
a tots 1 a totes, ens costa donar tot el
sentit a valors com la solidaritat, que
avui dia s’ha devaluat i ha perdut el
significat de fraternitat que hauria de
tenir.

I si les persones tenim uns drets
fonamentals ¢és perqué existeixen
unes obligacions fonamentals de ga-
rantir-los com a societat. Recordem
Z. Bauman: el poder de carrega d’un
pont no és la for¢ca mitjana dels pilars
sino la forga del pilar més feble. El que
marca la valua que tenim com a soci-
etat és com tractem les persones que
es troben en situacio de més fragili-
tat.

Expansié del capital en el
Capitalisme

David Murillo. Professor titular del
Departament de Societat, Politica i
Sostenibilitat d’ESADE

Els desafiaments socials, politics i
ecologics que comporta el capitalisme
emanen del motor mateix que el diri-
geix. Ens referim al capital. Si utilit-
zem el producte interior brut (PIB), el
principal indicador a I’Gis, per contem-
plar la seva evoluci6é podrem observar
un element que n’és definitori: el ca-
racter expansiu. Si el PIB mundial per
a I’any 2000 era de 48 bilions (¢és a dir,
milions de milions) de dolars; el 2010
ja era de 64 bilions (16 bilions més que
deu anys enrere); i el 2020, any de con-
traccié econdmica mundial a causa de
la pandémia, va assolir els 82 bilions
(18 per sobre del 2010).%
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I encara en sabem més coses,
d’aquest capital. Sabem que és cobe-
jos 1 colonitzador, i que és una gran
maquina externalitzadora de costos so-
cials i mediambientals que es reprodu-
eixen alhora. Aquesta és una expansio
que implica I’increment del consum de
recursos naturals i que al seu torn cor-
relaciona amb ’emissié global de ga-
sos amb efecte d’hivernacle. No n’hi
ha d’altra, no hi ha creixement sense
extraccio de recursos ni pol-lucio.®”” No
hi ha acceleracié de 1’un sense accele-
racio dels altres. Per sobre de tot, el ca-
pital avanca amb 1’expansi6 de patrons
de consum de I’anomenat primer mon,
que personifiquen I’estatus i la valua
individual ara a escala global. Un con-
sum que, recordem, als paisos anome-
nats industrialitzats representa entre el
60-70% del PIB 1 que es converteix,
per tant, en I’objectiu a emular per part
dels anomenats paisos emergents.

L’expansi6 del capital es trasllada
també a I’ambit cultural, politic i insti-
tucional. Es una locomotora poderosa,
alimentada continuament, al servei de
la promoci6 de valors ja coneguts: 1’in-
dividualisme, la quantificacio, el posi-
tivisme, la maximitzacio o el lucre. No
per obvi deixa de ser important remar-
car-ho: el poder, entés com a capacitat
d’exercir canvis sobre el nostre entorn,
I’agéncia de transformacio, doncs, no
se situa en la persona sind en aquest
vapords ens que anomenem capital i
que actua sobre altres constructes ar-
tificials, de fronteres cada vegada més
ténues, que denominem el mercat.

Perd prosseguim amb la cartogra-
fia d’aquesta expansio. Si Rosa Lu-
xemburg® ja definia el caracter colo-
nitzador del capital sobre nous espais
geografics com una caracteristica del

sistema, treballs més recents ens par-
len del perfeccionament d’aquesta co-
lonitzacio en 1’esfera de la llar, de la
familia i de I’individu.® Com ens re-
corda la critica feminista, passem de la
naturalesa com a espai per civilitzar i
colonitzar a la invasi6 del capital en la
nostra vida privada, en I’esfera de 1’oci
i la vida doméstica, ara espais al servei
de la productivitat o I’optimitzaci6 de
la nostra capacitat productiva.”” L’oci
vist com a temps perdut, com a cost
d’oportunitat, que espera o més aviat
demana un millor Gs: la formacié pro-
ductiva o 1’adopcio d’un treball extra.
Els fills com a fre al progrés professio-
nal.

Si cinquanta anys enrere discutiem
la mercantilitzaci6 de I’esfera de les
cures i la creacié de nova subocupacio
vinculada a les tasques domeéstiques
ja externalitzades, avui dia parlem de
la gamificacid de la nostra conducta
digital; de la incentivacié mitjangant
premis i estimuls virtuals de la nostra
interaccid a les xarxes. Tot plegat de-
semboca en la «guerra per 1’atencio»
al fet que sotmetem els nostres fills, a
nosaltres mateixos, creixentment cap-
turats per impactes visuals carregats
d’emocions, de clickbaits, o de ladi-
ques competicions que possibilitaran
vendre espais de publicitat només si
aconsegueixen maximitzar la nostra
presencia a internet. Tot aixo, és clar,
per compte i risc d’incrementar la po-
laritzacio politica o de perjudicar de la
mateixa manera la salut mental de jo-
ves 1 adults.

Tal vegada sigui en 1’ambit ideolo-
gic on I’efecte expansiu del capital és
més durador. Quins efectes té? EI més
immediat ja I’hem vist: reduir progrés
a creixement i aquest a un indicador es-
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pecific, arbitrari, com el del PIB.”! Un
indicador immune a la seva insosteni-
bilitat perd que seguim promovent sota
I’influx de la cobdicia automatitzada
i autoreproduida que adopta la forma
de manuals universitaris, de cursos
gratuits d’inversio en borsa o de fons
de pensions anomenats sostenibles. Es
aquesta despolititzacio del capital, tan
ben exposada per Bauman en el seu
adagi «la politica proposa i el mercat
disposay, la que naturalitza la dissolu-
ci6 de I’agéncia humana com a motor
de canvi social. Com a resultat podem
realment sorprendre’ns de la multipli-
caci6 de conflictes i tensions que van
aparellats amb el domini del capital?

El socioleg Erik Olin Wright pre-
sentava en el seu moment diferents
estratégies de resisténcia per veéncer
la indiferéncia o el pessimisme. D’una
banda, 1’exercici de la critica. La de-
nuncia dels efectes d’aquest capital so-
bre la societat i el planeta; els seus pa-
ranys epistemologics (el que diu saber
sobre el mén) i ontologics (el terreny
de joc economic en el qual ens situa).
D’altra banda, 1’habilitacié i promo-
ci6 d’espais alternatius, alhora socials
i (re)productius, allunyats de la logica
del capital i del paradigma extracti-
vista. Finalment, la presa del poder, la
influéncia conscient en 1’ambit politic
i en el debat de les idees amb la finali-
tat de corregir la primacia del capital i
desplagar novament la persona al cen-
tre. Les arrels d’aquest moviment de
transformacio son aqui i les podem re-
prendre. Cada pais i cada cultura troba-
ran el seu cami. A Occident, I’ideal hu-
manistic que és part del nostre bagatge
cultural” ens pot servir novament per a
una marxa que no tan sols és possible
sind també necessaria.

Contrapunt economic des de la
Doctrina Social de I’Església

Inma Naranjo Cruces. Companyia de
Maria, economista i administradora
provincial

El tema que se’m va plantejar per fer
de contrapunt a la presentacié d’Ima-
nol Zubero em resulta apassionant per-
que el puc aplicar en el meu servei i
parteix de la vinculacié que vaig tenir
amb el grup d’economistes de Cristia-
nisme i Justicia.

La Doctrina Social de 1I’Església
(DSE) intenta donar respostes a les si-
tuacions de cada moment a la claror de
I’Evangeli, la paraula de Déu, els pares
de I’Església i del seu Magisteri. Dins
d’aquest Magisteri, el papa Francesc
és qui, de manera més radical, des de
I’inici del seu pontificat, ha criticat el
sistema economic vigent. Recordem
que la DSE dona principis, no solu-
cions técniques ni models alternatius,
sind que orienta per ser critics.

Aixi, en ’EG (2013) el papa Fran-
cesc fa servir la paraula «matar» per
indicar les conseqiiéncies que produeix
I’economia actual. «Aixi com el mana-
ment de no matar posa un limit clar per
assegurar el valor de la vida humana,
avui hem de dir “no a una economia de
I’exclusid i la iniquitat™».

En la mateixa linia podem conside-
rar part del discurs que el papa va adre-
car als joves a Assis a la fi de setembre
de 2023 dins del moviment que ell ma-
teix ha promogut conegut com a «Eco-
nomia de Francescy»: «L.’economia que
mata, que exclou, que contamina, que
produeix guerra, no és una economiay,
sentencia Francesc. Per a ell, «econo-
mitzar significa cuidar la casa comuna,
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1 aix0 no sera possible si no tenim els
ulls entrenats per veure el mon des de
les periféries: la mirada dels exclosos,
dels ultims». Aquest punt destaca, com
comentava Imanol, la importancia de
la mirada i des d’on mirem aqui en «el
primer mény». Francesc continua asse-
nyalant que «l’economia integral és la
que es fa amb i per als pobres». Bergo-
glio recorda que «en economia també
existeixen grans i petits, pobresa i ri-
quesa i molts altres contraris». Per es-
capar d’aquest paradigma, defensa que
I’economia ha de ser «un lloc d’inclusio
1 cooperacio, de generacid continua de
valor per ser creat i posat en circulacio
amb els altres. En aquest punt, m’agra-
daria subratllar que dins de les alterna-
tives proposades per Imanol es partia
d’allo personal, la conversio, metanoia
cap al més global i estructural; també
en la DSE ho proposa el papa Francesc
d’aquesta manera, aixi com la crida a
treballar conjuntament a col-laborar,
no com a individus aillats sin6 com a
grup huma, com a comunitat.

Un altre punt que m’agradaria
destacar en ’aportacié d’Imanol és la
importancia que s’ha donat a la visio
femenina i al paper de la dona. També
en el discurs als joves a Assis, Fran-
cesc introdueix aquesta significativa
variable. El Papa assumeix que la visio
del mén que ha prevalgut sempre ha
estat la dels «homes generalment oc-
cidentals». Aixi, entona un mea culpa:
«Durant segles hem deixat de banda
—entre d’altres— la mirada de les dones:
si haguessin estat presents, ens hauri-
en fet veure menys béns i més relaci-
ons, menys diners i més redistribucio,
més atencio als qui tenen i als qui no,
més realitat i menys abstraccio». «Per
aixo, és una alegria especial per a mi»,

confessa en el seu escrit, «veure quan-
tes dones joves son protagonistes de
I’Economia de Francesc».

D’altra banda, no s’han de perdre
de vista els principis de la DSE: bé
comu, subsidiarietat i solidaritat, te-
nint com a centre la persona humana
enfront de la visid capitalista de cosi-
ficacio, de veure la persona com a ob-
jecte i no com a subjecte tal com s’ha
desenvolupat en la DSE. Una de les
constants en la DSE ha estat assenya-
lar el caracter huma de 1’economia,
una economia humanitzada al servei
de les persones.

Enfront d’aixo, el capitalisme ferog
és rebutjat per la DSE, ja que prevalen
els interessos economics enfront de la
satisfaccio de les necessitats basiques.
S’assenyala que un sistema economic
que posi en el centre el subjecte eco-
nomic i no la persona humana ¢és injust
des de I’arrel mateixa. Cal no oblidar
que el deixar de banda o descartar es
mostra com a condici6é de possibilitat
del capitalisme.

Un altre punt que m’agradaria asse-
nyalar entre les aportacions d’Imanol i
relacionat amb aquest descartament és
I’escala del capitalisme, més drastica
encara que la piramide del capitalisme.
La iniquitat és cada vegada més gran
1, per experiéncia en I’ambit de les fi-
nances, en moments de més crisi eco-
nomica, creix més perque els que més
patrimoni tenen han guanyat més en
els mercats financers.

En aquest ambit, el papa Francesc
ens anima a accions concretes com ara
la desinversié en combustibles fossils
que ja va assenyalar en la LS i torna a
repetir en la recent Laudate Deum. Com
també¢ ens convida a les inversions co-
herents i d’impacte social positiu.
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PREGUNTES PER A LA REFLEXIO

1. Per quina ra6 'autor argumenta que el capitalisme més que un sistema eco-
nomic és també un sistema social?

2. Provocadorament, Imanol diu que a una bona part dels cristians i cristianes
del mén occidental, el capitalisme ja ens va bé. En quin sentit creus que «ens
va bé» i en quin deteriora la nostra vida i la de les nostres comunitats?

3. De les diferents propostes i alternatives que l'autor fa en el capitol 3, quina
creus que és la més urgent i important a abordar? Per que?

4. Després del que has llegit, creus que és exagerat parlar de «Necroeconomia»
o0 «d’'una economia que mata»?
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