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Amic lector,

Vivim un canvi de mil.lenni apassionant: el nostre mén s’estén entre la ultramodernitat dels
nous mitjans de comunicacio, i les tragedies (tan antigues com la humanitat) de la guerra i la
pobresa de tota mena. Un mén que és cada cop més unificat i interconnectat per la
omnipreséncia dels mitjans de comunicacid, i alhora ens resulta més complex i disgregat. Un
moén ple de possibilitats fa poc només somiades, perd que no és capac de donar ni el més
imprescindible a milions de persones.

D’aquest mon, de les seves tragedies i de les seves possibilitats, tracta el quadern que ara
tens a les mans. En ell t'oferim el recull d’'una part del treball de reflexié que es proposa el
Centre durant el passat curs. Vol ser una paraula, entre tantes paraules de la nostra societat,
gue ajudi a fer una mica més present la Utopia de I’/Evangeli en el nostre mon.

Centre d’Estudis Cristianisme i Justicia
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1. SOBRE LA GLOBALITZACIO

LA GLOBALITZACIO ECONOMICA
Antoni Comin i Oliveres i Josep F. Maria i Serrano

Aguest curs s’ha centrat en € problema de I’emergent globalitzacié econdmica. Aquest
fenomen consisteix en la creixent interconnexié economica, financera i comercia entre
diverses zones geografiques del planeta per la via de la connexié entre empreses o entre
mercats que abans estaven separats. La interconnexio ha estat possible gracies a
desenvolupament de les tecnologies de la informacié i de la comunicacié (TIC) i a
I’abaratiment dels transports.

De fet, la tecnologia no determina irrevocablement les relacions socials i economiques:
simplement fa possibles noves formes de relacio i de produccié gue abans no ho eren. En
canvi, una gran part del pensament neoliberal ha volgut fer passar com a inevitable la forma
concreta com, en €l darrers anys, els agents socials han organitzat la societat i I’economiatot
aprofitant les noves possibilitats tecnologiques. | és que, de fet, I’eclosié d’aquestes
possibilitats tecnologiques ha coincidit amb un fenomen politic: la caiguda del bloc
socidlista. La coincidéncia ha fet que els neoliberals vestissin les seves estratégies politiques
(possihilitades per la tecnologia) amb el vestit de la inevitahilitat, i bategessin € “combinat”
amb el nom de “globalitzacio”. Es en aguest sentit que & Premi Nobel d’Economia Robert
Solow afirma que la globalitzacié “ésuna meravellosa excusa per a moltes coses”.

La deniincia d’aguesta excusa, que ha portat a I’increment de les desigualtats entre paisos i
dins dels paisos, és una tasca que cal emprendre. | alhora, cal reconeixer que la difusié de les
TIC i I’abaratiment dels transports obren unes possibilitats positives immenses, que estan
apareixent, i que poden portar a la millora de les condicions de vida de la mgjoria de la
humanitat. Es una tasca urgent, doncs, la de “rescatar” la paraula i la reditat de la
globalitzacié del rapte tedric i practic que n’han fet els neoliberals.

El llibre que ens ha gudat a aprofundir en les coordenades del debat entorn de la
globalitzacié ha estat No s’ha de tenir por de la globalitzacid, de Christa Mller i Oskar
Lafontaine. Els autors denuncien la trampa de la inevitabilitat a que ens acabem de referir, i
defensen € programa economic de I’economia social i ecologica de mercat: una economia
competitiva, perdo que no oblidi la proteccio socia de la poblacid i la sostenibilitat
mediambiental del creixement.

Per presentar detalladament aquest programa, Miiller i Lafontaine es contraposen ales linies
de politica economica (de caire neoliberal) que va portar € govern de Helmut Kohl, i que es
resumeixen en els punts seguients:

— Retorn del laissez faire. L’Estat ha d’intervenir poc i, a més, ha de donar autonomia a
I’ordre econdmic, sense “carregar-lo” amb obligacions socials.

— Politica fiscal redistribuidora “de baix cap a dalt”. Aixo ha causat I’increment de les
desigualtats entre ricsi pobres.

— Politica monetaria controlada pel Bundesbank, obsedida pel tipus de canvi del Deutsche
Mark (DM). Aquesta politica no ha acompanyat la politica fiscal en la tasca d’amortir les



consequiéncies negatives dels cicles economics.

— Orientacié de I’economia massa marcada pel foment de I’exportacié per mitja de la
reduccié dels costos laborals. Aqui la coartada de Kohl ha estat que s no baixen els costos
laborals, entraran productes provinents de paisos emergents, que tenen ja costos laborals
més baixos. Per0 els autors demostren que el comerc internacional és encara majoritariament
interregional: és a dir, els competidors no sbn sobretot Taiwan o Corea, sSind atres paisos
comunitaris, amb proteccié social semblant ala nostra. La globalitzacié economica ha estat,
doncs, una coartada per amenagar els sindicatsi reduir I’Estat del Benestar.

— Precipitacio en la gestié economica de la unificacio alemanya. S’ha volgut reduir massa
rapidament el déficit public derivat de la unificacio..., alhora que e mateix govern alemany
imposava a Europa una disciplina fiscal massa estricta a la Unié Economica i Monetaria
(limits de deficit Pablic del 3% del PIB i de Deute Public del 60% del PIB). El resultat ha
estat el manteniment del tipus d’interés del DM molt alt, la qual cosa ha obligat €ls altres
paisos comunitaris a mantenir alts els propis tipus d’interés per evitar sortides de capitals cap
aAlemanya.

En conjunt, la linia economica del govern Kohl ha portat Alemanya i Europa a una
depressié de demanda que ha desanimat la inversié i ha fet créixer I’atur. L aternativa que
proposen Miiller i Lafontaine es concretaen les propostes seguients:

a) Cal tenir un mercat fort (no distorsionat per gjuts fiscals o grups d’interes), i també un
Estat fort. Les empreses busquen legitimament llur propi interes; pero aleshores I’Estat ha de
vetllar per l’interés general. En aguest sentit, els autors matisen I’afirmacié, massa
precipitada, que “alo que és bo per ala General Motors, és bo per als EUA”.

b) La politica fiscal s’ha d’orientar a restabliment de I’equitat, per raons de justicia, pero
també per raons d’eficacia: s les classes mitjanes i baixes no tenen prou renda, es deprimira
el consumi fallaran el creixement i I’ocupacio.

¢) Lapoliticafiscal i lamonetaria s’han de coordinar per arealitzar politiques keynesianes en
gué I’Estat gjudi a suavitzar els efectes del cicle economic. Segons €ls autors, aquesta ha
estat I’opcié dels EUA, la qual cosa ha contribuit a crear més llocs de treball que a Europa.
En I’ambit de la Uni6 Europea, ca la coordinacié de politiques fiscals per evitar que les
grans empreses evitin pagar impostos canviant de pais. | és important també que e Banc
Central Europeu tingui un interlocutor economic europeu Unic que pugui contrapesar les
decisions financeres d’aquesta autoritat monetaria unificada.

d) L’augment de la competitivitat s’ha de buscar per mitja de la innovacio, i no de la
disminuci6 dels costs laborals i del desmantellament de I’Estat del Benestar. Aquesta segona
opcid és util a curt termini, perd a mitja i llarg terminis és desastrosa. VVoler competir
internacionalment tot reduint els costos recorda les devaluacions competitives de les
economies occidentals dels anys 1920, que van acabar amb la cris de 1929. Els autors
presenten aquest desastre amb un simil: és com s en un cinema agu intentés veure la
pel-licula posant-se dret: a final tothom acabaria dempeus per poder veure-hi, pero tots
haurien perdut comoditat.

€) Per augmentar la competitivitat, cal fomentar la formacié dels treballadors qualificats
(guanya importancia I’escola, en una societat en qué les mares s’estan incorporant cada dia
més al mercat laboral); i desenvolupar la recerca en diversos camps tecnologics, perque no
sabem en quin ambit tecnologic concret es donara una innovacio que fomenti € creixement



economic.

f) Ca fer € creixement compatible amb € medi ambient. Economia i ecologia son
compatibles. aixi com fins ara s’ha intentat produir e maxim de béns amb e minim de ma
d’obra, ara cd intentar fer-ho amb el minim de matéries primeres i d’energia. Els autors no
es fien del reciclatge, que és tecnicament deficient; i a més esta essent monopolitzat per
empreses gue en treuen molts beneficis i aconsegueixen resultats minsos. La via adequada
consisteix en la produccié de béns duradors (la reparacio dels quals genera llocs de treball a
mateix lloc on es consumeixen); i en gravar I’energia, que és massa barata i per aixo se’n
gasta massa. En aquest sentit, una part del comerg internacional té una racionalitat molt
baixa i uns costos ecologics molt alts. Per exemple, es transporten patates alemanyes a Italia,
on sOn netejades per a ser venudes finalment als supermercats alemanys. O es déna € cas
gue 1Kg de raim california es transporta per avié a Alemanya, i en € total del transport es
genera 1Kg de CO, . O, finalment, que €els crancs pescats al Mar del Nord es transporten al
Marroc per ser pelats, a Polonia per ser envasats, i finalment a Hamburg per ser consumits.
g) Finament, la plena ocupacid és possible a mig termini amb politiques keynesianes de
demanda i amb una politica de competitivitat orientada a la innovacié. Pero a curt termini cal
repartir € treball i gravar-lo menys perque sigui un factor més atractiu en e procés de
produccio.

En el nostre curs hem discutit les propostes de Lafontaine i Mdller, tot contrastant-les amb
la proposta neoliberal, i també amb la“Tercera Via” iniciada per Tony Blair. Es constata que
una part de la socialdemocracia europea ha optat per aquesta Tercera Via, que crea dubtes
sobre la seva eficacia a I’hora de mantenir I’Estat del Benestar i de fomentar I’ocupacié i la
igualtat en un context en que les forces empresarials i e capitalisme financer estan
configurant la globalitzacié d’unaformainjustai desigualadora

A I’esguerra de la Tercera Via se situen s plantgaments tedrics de Lafontaine i Mdller, i
també e plantgament practic del govern de Lionel Jospin a Franga. |, de fet, aquest
plantgjament francés esta donant bons resultats en termes de creixement i d’ocupacio, a
partir de mesures aparentment tan “arriscades” com la implantacio de la setmana laboral de
35h o de I’aprofitament dels “jaciments d’ocupaci6”. Aquests “jaciments” sdn necessitats
socials desateses que es poden cobrir per mitja de la creacié de llocs de treball (inicialment
publics, perd potser més endavant privats) consistents en I’assistencia als ancians o malalts,
la conservacio del medi ambient, la millora de la seguretat via i ciutadana, etc.

S’ha discutit també una dimensidé fonamental de la globalitzaci6 economica, que és la
globalitzacié dels mercats financers. Susan Strange parla de “Capitalisme de Casino” en
referir-se als mercats financers. Avui les grans borses mundials (Nova York, Toquio i
Londres) permeten que els agents financers estiguin realitzant transaccions sense parar, les
24h del dia. Aquesta activitat ha fet que les finances es desconnectin de I’economia real en
gran mesura. Per exemple, I’any 1995 es van moure als mercats de capitals 1,5 hilions de
dolars cada dia, quan els pagaments del comerg internacional de béns i serveis necessiten
només 10.000 milions de dolars.

Aixi, doncs, €els capitals corren a una velocitat 150 vegades més gran del que necessita
I’economiareal. Aquest desgjust crea problemes en les economies del paisos.

Efectivament, molts governs es veuen obligats a implementar mesures de politica economica
poc adequades al teixit empresarial o industrial del propi pais perqué s no els moviments de
capitals poden enfonsar la seva moneda o crear seriosos problemes en les finances publiques.



Cal trobar la manera com €ls organismes economics internacionals han de regular aquests
“diners bojos” (Susan Strange), i fer que gudin més al desenvolupament dels paisos que no
a fre del creixement.

Finalment, també hem discutit les propostes d’empresa ciutadana que en Josep M2 Lozano
(Crigtianisme i Justicia i ESADE) ha presentat. La idea és que I’empresa, que busca € seu
interes particular, pot col-laborar en la consecucié del bé comd. En efecte, I’activitat
empresarial té conseqliéncies, no solament economiques, sind també socials i ecologiques.
Per tant, és propi de I’empresa d’intentar que aquestes consequiencies siguin totes positives
per alasocietat en qué estainserida. |, aixi, sense deixar de perseguir lafinalitat per alaqual
ha estat creada (la produccié de determinats béns o serveis, i I’obtencié de beneficis),
aguesta empresa pot planificar, implementar i avaluar objectius socials i ecologics a costat
dels objectius economics. En aguest sentit, i seguint tendencies empresarials provinents
d’altres paisos (especialment els del nord d’Europa, perd també de la resta de la Unid
Europea o dels EUA), cal anar implantant la responsabilitat social de I’empresa, i fer-ne un
agent social que gudi atrobar respostes a problemes de les societats riques o de les societats
en desenvolupament. De fet, ja hi ha grans empreses que auditen laboralment les empreses
subsidiaries que produeixen per a elles en paisos del Tercer Mon. O dtres que es
comprometen a Europa a treballar contra I’exclusio laboral tot contractant una part de llurs
treballadors d’entre s col-lectius en risc d’exclusié. O una empresa farmaceutica que tira
endavant la investigacié d’una vacuna que sera poc rendible perque cura una maldtia estesa
sobretot a |’ Africa Subsahariana.

En resum, I’extensié de les TIC i I’abaratiment dels transports han fet possibles uns canvis
en I’economia que, de moment, suposen noves formes de creixement economic perd també
noves formes de pobresa i desigualtat. La caiguda del bloc socidista ha estat la coartada
neoliberal per a configurar d’una manera desigual i marginadora el capitalisme “triomfant”.
Ca que €els diversos actors socials, des dels ciutadans as organismes internacionals, passant
pels sindicats, les empreses i s governs, treballin per reconfigurar aguesta globalitzacié: és
a dir, per aprofitar-ne a maxim les oportunitats i posar-ne els beneficis a servel de la
igualtat i de lajusticia social.

SOCIETATSPLURALSEN UN MON GLOBAL
El s. XXI (pre)vist per una generacio nova

Josep Sols Lucia

Cada generacié ha de tenir € valor de prendre consciencia del mén en gque viu. Hi ha un
moment a lavida, en e qual una persona, individu o grup, ha d’entendre que €l que ha aprés
fins aleshores no és més que una pista d’enlairament per volar en llibertat, sense aeroport
d’arribada preestablert. El qui cregui que € que harebut és llei, sera un etern esclau de la
seva estretor de mires. En I’extrem oposat, el qui cregui que € que ha rebut no serveix de
res, dificilment arribara a emprendre un vol que no sigui el de I’au de corral.

Un grup d’amics, col-legues de reflexié d’una mateixa generacio (nascuts entorn dels anys
60), membres del Centre “Cristianisme i Justicia’, ens vam animar a fer un curs de nou



sessions en qué vam presentar com (pre)veiem e segle XXI que estd comencant
(matematicament comenca I’1 de gener del 2001; psicologicament, va comencar amb el
2000). El grup de 10 joves professors era compost per una dona i nou homes, dels quals set
eren jesuites. Els seus noms per ordre d’intervencié en el curs. Josep Maria, Toni Comin,
Joan Carrera, Albert Florensa, Joaquim Menacho, Alexis Bueno, Marc Vilarasau, Xavier
Melloni, Josep Solsi Lourdes Zambrana.

Quan escric aquesta reflexio, un llibre encara s’esta gestant. Hi publicarem les ponencies del
curs. A aguest llibre em remeto perqué la nostra reflexié pugui ser coneguda amb tots els
matisos, i signada per cadascun dels professors. Aqui esbossaré només algunes preguntes
centralsi alguns inicis de reflexio.

El curs va girar entorn de dos conceptes, que ens semblen clau per comprendre la societat
gue s’esta configurant: globalitzacié i pluralitat. El nostre mén cada vegada és més global,
en € sentit que les comunicacions cada vegada son millors. Aixo afecta tant €ls transports
(carreteres, autopistes, TGV, avions), com altres mitjans de comunicacio (televisié, video,
telefon mobil, correu electronic, Internet, videoconferéncies, chats, etc.). Els nostres besavis
es quedarien bocabadats S poguessin observar la velocitat i facilitat amb les quals ens
comunigquem en el mon actud. | aixo no ha fet més que comengar. Les distancies en €l
nostre planeta s’estan quedant progressivament petites.

La celeritat en la comunicacié ha comportat una economia cada vegada més global. Aixd no
és un fenomen nou, ja que portem segles d’economia global (s més no, des de
descobriment d’Américai des de les noves rutes cap al’Asia, jafa 500 anys), perd si que és
cert que la globalitzaci6 esta augmentant rapidament. Aquesta globalitzacié comporta
freqUents desplacaments de poblacid: ara ja no son els europeus els qui es desplacen a
d’atres continents (de nord a sud, com va passar durant els segles XVI-XIX), siné que son
€ls habitants de paisos pobres €ls qui busguen la seguretat economica del nord ric en
desplacaments cap a Europa i caps as Estats Units i Canada (de sud a nord). Els
desplacaments poblacionals suposen que les societats siguin cada vegada més plurals. Les
ciutats mitjanes creixen i ssomplen d’habitants de totes les regions del pais, de la mateixa
manera que les grans metropolis urbanes tenen una progressiva diversitat cultural,
linguistica, racial i religiosa, que procedeix de tots els continents. Cal anar aprenent I’art de
viure en la diversitat, sense caure en penosos eclecticismes.

Com veurem de seguida, la globalitzacio té les seves trampes. Sempre se’n parla en singular,
com s només n’hi hagués una de possible. De fet, S’esta globditzant al ritme i a la manera
indicats pels grans poders economics. circulen els capitals, perd es pretén impedir que
circulin les persones (drama de les pateres a I’estret de Gibraltar i a tantes fronteres nord i
sud); es globalitza I’economia, perd amb prou feines la politica i la justicia: les grans
potéencies es neguen a signar acords de democratitzacié internacional i d’internacionalitzacio
de la justicia. Volen controlar (si a una globalitzacio), perd no volen ser controlats (no a
altres globalitzacions).

1. La globalitzacié economica

La globalitzacio és primariament un fenomen economic, que comporta transformacions en
tots els ordres humans. Es un fenomen lligat, intrinsecament, a progrés tecnologic,
concretament en la informacio i les comunicacions. Josep Maria, en la seva intervencié, de
seguida va cridar I’atencié de I’engany que comporta la paraula “globalitzacié”. “S’ha
convertit en un paraula-idol”, ens deia, de caracter sagrat, que es refereix a una reditat



suposadament intocable. De fet, globalitzacié respon tant a redlitats com a enganys. entre les
realitats, podem subratllar la comunicacié a través d’Internet i del correu electronic, aixi
com la major velocitat i € cost menor dels transports. Aix0 ha portat a una enorme
interconnexié de les economies del mén. Entre els enganys, cal destacar € seglent: en
primer lloc, estem tornant a capitalisme salvatge que la historia ja havia jutjat amb duresa
després de les injustes condicions laborals del proletariat del segle X1X i després ddl crac
financer de 1929; en segon lloc, estem desmuntant els exits historics de I’Estat del Benestar;
en tercer lloc, estan augmentant les diferencies entre rics i pobres; en quart lloc, entrem en
un atur cronic; en fi, els Estats perden forca davant del poder enorme del capital
internacional, de rostre anonim.

La globalitzaci6 comporta riscos importants i també oportunitats. Se’ns esta venent només
la part positiva (o aparentment positiva), mentre que s’amaga sistematicament la injusticia
gue comporta. La globalitzacié ha suposat un creixement economic en I’ambit planetari,
perd aguest creixement no ha afectat uniformement tots els habitants del planeta. Les
desigualtats han augmentat i continuen augmentant. EIs rics de sempre (els grans propietaris
de béns materials) mantenen e seu estatus, i a aquests, cal sumar-hi els nous rics tipus Bill
Gates, que basen la seva nova rigquesa en redlitats immaterials, com, per exemple, la
propietat d’un sistema informétic. D’dtra banda, la classe mitjana s’escindeix entre dues
categories laborals: d’una banda, els treballadors autoprogramables, imprescindibles per a
I’empresa pels seus coneixements, veuen augmentar els seus salaris, cada anys mes sucosos,
mentre que, de I’altra, els treballadors genérics, e coneixement dels quals és prescindible o
facilment reemplacable, van perdent capacitat adquisitiva.

Dos trets centrals de la globalitzacié son la desmaterialitzacio i la desnacionalitzacio. Quan
paguem un producte, cada vegada menys estem pagant e cost de la part material del
producte, i cada vegada més estem pagant altres coses: publicitat, patent, hores dedicades al
disseny, etc. Cada vegada més, €ls preus tenen menys a veure amb la materia del producte
(desmaterialitzacio). D’dtra banda, consumim progressivament productes estrangers i
productes la nacionalitat dels quals és indesxifrable (desnacionalitzaci6), atés que cada etapa
de la producci6 ha estat realitzada en un continent diferent. Ja no podem escriure: “Made in
Japan”, sind un oniric: “Made in Japan-USA-Spain-Dominican Republic, etc.”. Tot aixo
comporta canvis notables en el moén laboral. La solidaritat de classe s’esfuma com la boira
matinal. Ja no hi ha grans grups homogenis de treballadors. Aquests estan fragmentats en
multiples paisos, en diferents condicions de contracte, fent la seva activitat cada vegada més
a prop de casa seva i més lluny de la fabrica, fet pel qual la classe treballadora desapareix, i
amb ella la possibilitat de reivindicar millores laborals. Amb qui lluitaré s no conec els meus
companys de treball, que amb prou feines veig?

El segle XX, els Estats van guanyar forga en €l terreny economic quan es va veure € risc del
capitalisme salvatge, sobretot després de 1929. Amb la globalitzacio, els Estats semblen una
joguina. La seva forca cada vegada és menor. En el nou liberalisme, van cedint e seu paper
estructurador a mercat, que amenaca tornar as errors historics del passat que ja coneixem:
especular desenfrenadament sense atendre les conseguiencies humanes i socials d’agquest joc.
Sens dubte, davant la globalitzacié economica no hi ha solament dues postures: a favor o en
contra. Entre I’'una i I’altra, es pot entrar en una lectura critica i en propostes concretes que
promoguin € control estatal o pluriestatal de I’economia internacional, la implicacié de les
empreses en la part humana del progrés, i no solament en les xifres macroeconomiques, i una
educacid dels ciutadans per situar-se, d’una manera adulta, en aguest nou mén que es



configura: com a agents lliures i no com a simples consumidors passius.

2. Mésd’una globalitzacié

Els optimistes de I’economia pensen en la globalitzacid com a “progrés’. Els pessmistes,
com a “decadéencia’. De fet, convé superar aguestes dues postures dicotomiques i copsar
que la globalitzacié comporta “riscos i oportunitats” alhora. Subratllar-ne uns sense tenir en
compte les dtres, o a revés, és un error. Com deia € poeta Holderlin, “on creix € perill,
creix la salvacié”. En la seva intervencié, Toni Comin ens va fer veure que I’augment de la
familia global comporta oportunitats magnifiques per a la convivéncia humana a tot el
planeta. Desgraciadament, aquest augment de la familia global s’esta fent a través d’una
progressiva dualitzacié social, cosa atament perillosa en s mateixa i també com a causa de
multiples conflictes socials.

Per evitar €ls greus riscos de la globalitzacid (polaritzacid entre rics cada vegada més rics i
pobres cada vegada més pobres, perdua de forca dels Estats i, amb aix0, de les democracies,
precarietat laboral, destruccié ecologica del planeta), es fa necessari entendre que hi ha
altres maneres de globalitzacié que han de ser posades en marxa. Cal apuntar a la
congtitucié d’un ordre economic internacional, que no sigui un simple fruit del vaivé dels
capitals, sind d’una planificacio en qué intervinguin tots els paisos. Oskar Lafontaine i, més a
prop nostre, Luis de Sebastian, han escrit abundantment sobre aquest tema. Ca apuntar,
també, cap a una democracia politica internacional, I’Unica capa¢ de regular I’economia
global. Igualment, cal posar les bases per a un sistema juridic internacional, € primer pilar
del qual sigui e Tribunal Penal Internacional, que tant costa que aprovin els paisos
poderosos. | tot aix0 comporta que apuntem cap a una ética comuna planetaria, tasca
realment dificil.

3. Una ética comuna en un mon plural

Va ser precisament aquest € tema que ens va ocupar la segona sessi6é del curs. e complex
cami cap a una ética civil comuna. Joan Carrera va exposar €ls trets principals del que en
els ultims anys s’ha denominat “Etica Civil”, entesa com a “@&ica de minims”. Si e moén
s’esta fent cada cop més global, cal globalitzar també la justiciai les relacions internacionals.
Tota legidacié comporta una etica, implicita o explicita. ¢A partir de quina etica es pot
globalitzar la justicia internacional? A més, la globalitzacié comporta societats cada vegada
més plurals. ¢(Amb quina ética s’estructura la vida en comi d’aguestes societats tan poc
monolitiques? No és el mateix la matriu cultural judeocristiana occidental, amb les seves
versions laiques del liberalisme (llibertat de I’individu) i del socialisme (justicia per a tots),
que la matriu cultural subsahariana, la hindud, la musulmana o I’andina. | cada vegada més
conviuen a mateix carrer persones procedents d’aquestes diferents tradicions culturals i
religioses.

La denominada Etica Civil pretén ser un marc étic acceptat per tots els individus, d’un sexe i
d’un altre, d’una cultura i d’una atra. Treball complicat. Com menys siguin aguests “tots”,
més facil sera posar-se d’acord, perd menor sera € valor del que s’ha acordat. D’atra
banda, com més siguin aquests “tots”, més dificil sera arribar a acords, perd sera més valués
el que s’acordi. L Etica Civil busca fer entrar en didleg el maxim nombre de personesi grups
a fi d’arribar a una ética minima comuna a tots. A partir d’aquests minims €étics que tots
accepten, es pot construir una legislacié comuna per atot e planeta, que reguli I’economia,
les relacions internacionals, lajusticia pendl, i la presa de decisions que afecten més d’un pais



(per exemple, I’ecologia), i més d’una cultura dintre d’un mateix pais (per exemple, I’ablacid
de les nenes musulmanes).

La Declaracio Universal dels Drets Humans va ser € primer pas cap a aquesta Etica Civil,
perd hi ha dos problemes. en primer lloc, no signaren tots € paisos, i en segon lloc,
posteriorment han sorgit noves realitats com, per exemple, els drets d’éssers humans que
encara no existeixen (s ens carreguem els boscos, sobreviurem, perd no els nostres néts, que
encara no han nascut).

L’Etica Civil és complexa. Hi ha e perill que el “tots” es redueixi als poderosos. No n’hi ha
prou que “tots €ls paisos”’ estiguin representats en una macroconferéncia internacional com
les que esta promovent I’ONU els dltims anys (Pequin, Copenhaguen, El Caire...). Molts
dels paisos dla representats no sdn democratics. ¢guina poblacié representen els delegats
d’un pais no democratic, com la Xina, €ls paisos arabs, moltes republiques africanes, €
Vatica, i tants d’altres? Fins i tot, es poden qlestionar els paisos democratics, on molts
ciutadans no voten perque estan marginats, “sense papers’: ¢és que €ls delegats d’aquests
paisos no representen només els ciutadans ben instal-lats en € sistema? ¢Com aconseguir
que, veritablement, “tots” participin en e didleg comu, del qual pot sorgir una Etica Civil?

El fet que I’Etica Civil sigui de minims, comuns a “tots”, no significa que obligui a una ética
personal pobra. Cada ciutada, en € marc de la seva cultura i de les seves creences, pot
aspirar a una ética de maxims, és a dir, a moltes altres invitacions etiques que van més enlla
dels minims, perd ha de compartir amb “tots” els qui no son de la seva culturai les seves
creences aquests minims de I’Etica Civil.

4. Somnambuls de la tecnologia

En alguns terrenys ens sentim “adults”. Per exemple, afirmem que “Déu no existeix” i ens
guedem tan amples. Sentim que aguesta frase maldestra i simplista ens fa ser “més adults”.
En canvi, en altres terrenys vivim un infantilisme alarmant. Un d’aguests terrenys és la
tecnologia. Tenim una fe cega en (el déu de) la tecnologia. Estem ingénuament convenguts
gue “tot progrés tecnologic suposa un progrés per a la humanitat” (quina ximplerial), i que
““quan una cosa és técnicament possible, s’ha de fer” (una altra bestiesa). També creiem que
només hi ha una direccié de progrés tecnic, quan en redlitat n’hi ha moltes de possibles, pero
els magnats que han decidit I’Unica que coneixem, ens la venen com s fos I’Unica possible. 1,
és clar, ens ho creiem. També ens creiem gue “la ciencia és neutra”, i que “la tecnologia és
neutra”. Es exactament e que deia Oppenheimer quan fabricava la bomba atomica

Ni la ciencia ni latécnica no son neutres. L’unai I’altra van intrinsecament Illigades entre g, i
totes dues a I’ética. Tot progrés tecnocientific comporta una configuracioé progressiva d’un
tipus de societat, de relacions humanes, politiques, economiques. Tot aix0 és fruit d’opcions
lliures i conscients (per part dels qui inverteixen quantitats astronomiques de capital en
investigacions que més endavant els aportaran centenars de vegades el que han invertit). Tot
aixo és étic (o sigui, entra dins del camp de les preguntes étiques), atés que és fruit de la
llibertat i influeix en la vida humana. Com diu Albert Florensa, citant Jacques Ellul, “som
somnambuls de la técnica”’. Avancem amb ella completament adormits i amb esperit acritic,
conformista, ingenu, infantil, juganer.

Davant I’aveng tecnologic no hi ha només dues opcions, a favor o en contra, com ens volen
vendre els detentors d’aquest aveng. Hi ha moltes més opcions. Per exemple, és possible una
“ética de la responsabilitat”, una “ética de la llibertat”. Hi ha, fins i tot, una “ética de la
transgressié”: denunciar els costos reals de la tecnica, cosa que sovint se’ns amaga. Es pot
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fer que I’home progressi tecnologicament, perd amb consciencia reflexa i dialogada per
“tots” cap a quin model de societat es vol arribar. Abans, molt abans, d’invertir milionades
en un projecte d’investigacio, ca didlogar amb esperit democratic sobre “quin aveng
tecnologic” es desitja per a tota la humanitat. No val a dir que s ciutadans no estan
preparats per aquest debat i que aixo s’ha de deixar as tecnics, as inversorsi as politics.
L aveng tecnologic és un patrimoni de la societat, ates que esta a seu servel i influira
enormement en ella.

5. El planeta s’esgota

El tema de la tecnica és important per moltes raons. Una d’elles és que un cert progrés
tecnologic pot posar fi ad nostre planeta. Joaquim Menacho va exposar amb encert que,
davant €els creixents problemes ecologics, sol haver-hi dues postures antagoniques: €ls
apocaliptics, que veuen la fi del mon cada dos per tres, i s inconscients, que es carreguen
la fusta dels vagons del tren de la historia per tirar llenya a la caldera del progrés (el profetic
crit de “més fustal”, de Groucho Marx). Pero hi ha altres postures més raonables, que eviten
el paroxisme d’uns i I’estupidesa dels altres. Es tracta d’adonar-se que a ritme actual, €
planeta s’esgota. Es possible que es produeixi un equilibri espontani en la grafica de poblacié
i recursos en I’ambit mundial, com ja va passar a Europa després de la falsa darma de
Malthus (“els aiments creixen aritmeticament, mentre que la poblaci6 ho fa
geométricament”; i aixi era, pero va baixar la natalitat en les noves societats industrials i es
va apagar I’alarma). Potser sigui més rapnable no esperar passivament aquest equilibri
espontani i posar-se a treballar per no esgotar e planeta. No es tracta de “no créixer”, sind
de fer-ho d’una manera “sostenible”. Si els 6.000 milions d’habitants visquessin amb €l nivell
de vida dels nord-americans, € planeta s’esgotaria. Per tant, aguest model de vida no és
digne de ser imitat. Potser cal seguir la pista que ens marguen els verds centreeuropeusi els
nous ecologistes llatinoamericans (Leonard Boff): que I’economiai la tecnologia respectin la
vida a la terra. Es tot e que tenim. També és patrimoni dels nostres fills i néts, tot i que
encara no hagin nascut.

6. La uniformitat camuflada

No hi ha dubte que ens fascina la creixent pluralitat de la societat moderna. Tenim la
sensacié que cada vegada podem escollir més. més videos, més canas de televisio, més
Internet, més viatges, més de tot. Pero, de fet, la diversitat que hi ha davant nostre és,
sovint, aparent, enganyosa. En el curs, Alexis Bueno i Marc Vilarasau van posar damunt la
taula una pila de paperets, cada un dels quals portava escrita una paraula o dibuixada una
imatge. Ens van invitar a escollir els dos o tres paperets amb els quals ens sentiem més
identificats. recordo que vaig escollir “Romero” (per mi, la dimensio cristiana i profética),
“Gaudi” (dimensi6 estética) i “Rivaldo” (dimensié ludica i d’espectacle). Tots vam quedar
satisfets de la nostra eleccid. De fet, hi havia més d’un paper amb la mateixa inscripcio, per
tant, uns quants de nosaltres podiem compartir gustos. Quan ja vam haver escollit, ens van
dir: “tots esteu satisfets perque heu escollit amb llibertat i a vostre gust; pero, de fet, només
heu pogut escollir entre els papers que nosaltres dos hem posat sobre la taula”. L’accid
uniforme de dos professors coordinats havia aconseguit I’engany de I’aparent diversitat i de
la suposada llibertat d’eleccio.

Aixi és € nostre mén. Estem fascinats per la possibilitat d’escollir entre moltes opcions,
pero, de fet, uns pocs poders, uniformes, han decidit els limits del camp on podem escollir.

11



Vivim com en un cinema, entusasmats per la varietat de les imatges que apareixen a la
pantalla davant la nostra mirada, sense adonar-nos que hi ha un sol projector. Igualment ens
entusiasmem per I’augment del nombre de cinemes en una ciutat, cada vegada més moderns,
més a prop de casa nostra, més immersos en grans superficies on hi ha de tot, perd no ens
n’adonem que en els cinemes nous no es projecten pdl -licules diferents, sind les mateixes que
es projecten en els atres cinemes de la ciutat. Abans podiem veure Ben-Hur en un sol gran
cinema de la ciutat; ara podem veure Titanic o Gladiator en molts cinemes. hi ha ara més
diversitat que abans? Es I’engany del nostre naixent segle XXI, semblant a I’engany en qué
vivien els homes de la caverna, en e mite de Platd, convenguts que la redlitat eren les
ombres d’uns cossos projectats a la paret. Cada vegada més, vivim en una caverna,
submergits en I’engany de la plurditat il-limitada, sense poder percebre la grotesca
uniformitat que devora els nostres esperits. ¢Es que no ens vestim, parlem i pensem cada
vegada d’una manera més uniforme tots els habitants (ben instal-lats) del planeta? ¢Es que
no viatgem a paisos cada vegada més remots per acabar veient establiments de McDonalds
idéntics a del nostre barri, i per acabar alotjant-nos en un hotel clonic a tots els hotels del
mon de la seva mateixa categoria?

Vivim en un (Unic) sistema que necessita que consumim sense parar. Per aixo s’ha creat la
“monocultura del mercat”, que s’acostuma a disfressar de “pluralitat cultural”. Tots vivim
submergits en suposades evidéncies, amb les quals combreguem acriticament. De fet, no
som més que bens d’un sol gran ramat, € pastor del qual només atén a seu enriquiment
personal i a nostre control per hipnosi.

| no és que no hi hagi pluralitat, Snd que és manipulada pels grans poders per sotmetre’ns
uniformement al seu enriquiment. M. Vilarasau i A. Bueno ens van proposar Sis pistes per no
guedar-nos atrapats en el sistema.

— 1. No renunciar mai a la utopia. No quedar-se tancats en un pseudorealisme que
anestesii la nostra cregtivitat. El veritable realisme consisteix a descobrir que, en realitat,
som molt més que simples consumidors de productes prefabricats.

— 2. Stuar-se, alhora, en € centre i en la periféria del sistema. Des de la periféria
(immigrants, presos, paisos pobres, malats terminals) es constaten les injusticies i els
enganys del sistema. Des del centre (llocs d’influencia) es poden prendre decisions per
reformar 1’ordre de les coses. ¢Es que no és aix0 € que va fer Ignacio Ellacuria des de la
seva condicio de Rector de la Universitat Centreamericana (UCA) d’El Salvador?

— 3. No oblidar la Tradicié per un suposat esperit innovador. La Tradicid és un patrimoni
huma d’una importancia notable, que ens indica quines innovacions han estat
humanitzadores i quines innovacions han estat destructores de la persona humana.

— 4. No confondre comunicacié amb connexié. Podem estar cada vegada més connectats, i
no saber comunicar-nos. La paraula, humanitzadora, és una planta que creix en la terra del
silenci. El sistema ensimpedeix estar en silenci, perque li fa por la paraula.

— 5. Enfront de I’engany de la falsa felicitat a base de tenir immediatament el que es desitja,
fa falta una cultura del simbol, que exigeix distancia, perd porta a una comunié més gran.
Es tracta de tenir una mirada no devoradora de laredlitat, sSind acollidorai agraida.

7. Pluralitat de vivencies religioses

S’acaben €els temps de la monoreligié. S’acaba aquell periode de la historia en € qua un
entrava en una llibreria religiosa i només hi trobava llibres d’una sola religié: catolica, o
ortodoxa, o0 musulmana, 0 jueva, 0 una altra, segons els paisos. Ara, llibres de les religions
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més diverses son a I’abast del public d’una mateixa llibreria, al mateix carrer, a la mateixa
ciutat.

Una primera aproximacio a nostre present historic ens fa la impressé d’areligiositat.
Sembla que les religions perdin influéncia en la vida personal i social dels homesi les dones
d’avui. Cada vegada més, parlem del fet religids per bromejar, com s la religio consistis en
una etapa infantil que ja hem superat. N’hi ha prou amb veure la televisié per adonar-se’n.
Aix0 no obstant, Xavier Melloni va mostrar durant € curs que | ‘ardigiositat actual no
comporta necessariament una péerdua del sentit religiés, siné més aviat el crepuscle de certes
formes historiques de la religio, sovint lligades a la pretensio de poder politic i domini sobre
elsindividus. Els homesi les dones d’avui es treuen de sobre aquest domini (pseudo)religios,
perd obren els bracos de la seva confianga a noves formes de vivencia religiosa

El fenomen de la New Age (“Nova Era”) n’és una bona mostra. Es tracta d’una nova forma
de viure la transcendéncia que trenca els motlles de les religions tradicionals. X. Méelloni va
ingstir que, davant de fenomens nous com aguest o d’altres, cal anar més enlla de la
ingenuitat que s’ho empassa tot i també més enlla de la suspicacia que desconfia de tot. El
cami adequat és e de discerniment: acostar-se as nous moviments amb una actitud
dialogant, sense pensar que un té “la veritat”, amb I’actitud del deixeble que mai no deixa
d’aprendre, perd sense caure en I’error de creure que €l gue és nou és veritable per ser nou i
el que és antic és erroni per ser antic.

| és que cada vegada més vivim en una pluralitat de religions. La imatge dels cinc cecs
davant d’un mateix elefant, que X. Melloni va exposar en €l seu treball titulat Els cecs i
| 'elefant (Quaderns Crigtianisme i Justicia, n. 97, Barcelona, 2000), ens déna una idea del
nou cami a recorrer en els propers temps. Passem d’una vivencia de la religié com a
“seguretat total i Unica’, a una vivencia del fet religios com a cami de trobada amb la
divinitat en I’interior de la trobada amb aguells que creuen d’una manera diferent de la
nostra. De |la secta passem ala ciutat plural, i en aquesta pot sorgir la comunitat dialogant.

El cristianisme no es lliura d’aguesta creixent pluralitat, cosa per la qual es pot parlar d’una
progressiva pluralitat de cristianismes. No hi ha dubte que & pluralisme interior en una
mateixa Església no és un fenomen recent, perd si que és cert que cada vegada es fa més
patent i adult. El temps del cristianisme-autoritat agonitza. Les veus que el defensen resulten
cada vegada més patetiques. Sorgeix, a poc a poc, un cristianisme dialogant, convencut que
ningl no posseeix Déu, un crigtianisme que afirma que Ell es va mostrant en la mesura que
acceptem trencar els nostres esquemes fixos per obrir-nos al’“altre” que és diferent de mi.

8. Dela uniformitat ala violéncia

La pluralitat pot produir vertigen, mentre que la uniformitat fa sensacio de proteccié. Quan
vivim en una familia, 0 en un grup, o en una ciutat, on tots son de la mateixa raca, de la
mateixa cultura, de la mateixa creenca religiosa, sentim una certa seguretat en el que diem i
creilem. En canvi, quan vivim immersos en e nou moén global, cada vegada més plural i
divers, pot ser que patim una crisi d’identitat: qui ¢ jo?, a quin col-lectiu huma pertanyo?
No sbn pocs els qui viuen la plurditat com una amenaca: “compte amb els magribins!”,
“atencié amb els gitanos!”, “no et fiis d’un ‘sudaca’!”, “compte amb les sectes!” Viuen amb
angoixa la creixent varietat racial, étnica, cultural, religiosa, que hi ha a la mateixa ciutat, al
mateix carrer. Senten amenacada la seva identitat: “Europa, Espanya, Catalunya...
s’enfonsen davant d’aguesta onada de diversitat”. Com més gran es fa € seu mén, com a
consequiéncia de la millora de les comunicacions, en els transports, i com a conseqliencia de
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la pluralitat social, més insignificants se senten. D’aqui sorgeix un rebuig de “les altres
coses”, de tot alo que no és idéentic a que és meu, a “la meva gent”, “el meu poble”, “la
meva nacio”, “la meva fe”. Primer es produeix € rebuig interior, refinat, d’actituds de fons
poc papables exteriorment per la prohibicié social de sdtar-se € que és “politicament
correcte”. Perd aviat sorgeixen persones, grups, que passen del rebuig interior a I’agressio
exterior. Neix la violencia, és a dir, € desig explicit de destruccio de I’dtre. Entre €l rebuig
interior refinat i la violéncia exterior de sang calenta es troba la cultura de la violencia, que
envaeix progressivament les nostres llarsi els nostres esperits.

Tal com vaig exposar en € curs, ala violencia s’arriba facilment pel cami de la defensa de la
uniformitat mitjancant I’agressio a que és divers. El setge serbi de Sargjevo no va ser sind e
simbol historic d’aguesta actitud: destruir una ciutat caracteritzada per la convivencia entre
bosnis, serbis i croates, tal com descrivia € periodista bosni, afincat a Catalunya, Boban
Mini¢, que va patir en la seva propia carn €l terrible setge a Sargjevo.

Perd també es pot arribar a la violéncia per un altre cami. Quan creiem que som € que
tenim, aleshores vivim la possible pérdua del que tenim com una pérdua del nostre ésser. Si
jo valoro les persones pel seu “tenir” estudis, diners, posicié social, imatge, fama, aleshores
crec que tota amenaca a aquest “tenir” (perdre la imatge, €ls diners, € treball) és una
desaparicié de I'“ésser”. El nostre ingtint de proteccid ens porta a agredir tot alo que
amenaga destruir-nos, en clau de “tenir”: tot aldo que amenaci les nostres possessions. La
violéncia sorgeix com a defensa del “tenir” viscut com a “ésser”.

| no hi ha dubte que I’augment demografic brutal que hi ha hagut € segle XX ha estat un
mitja que ha fomentat la violéncia; I’altre molesta, em treu espai vital.

9. El nou cristianisme

En & curs vam voler preguntar-nos també pel paper que pot jugar € cristianisme en aguest
mon que s’esta construint: global, plural, de vegades enormement violent. Lourdes
Zambrana va fer un toc d’atencio, dirigit a cristians i cristianes. Convé que ens mantinguem
ben desperts per no caure presoners en els grans enganys de la suposada globalitzacio. Com
ja hem vigt, es tracta d’“una” globalitzacio, i no de I’Unica possible, una globalitzacié que
beneficia 1.000 milions de persones i enfonsa en situacions de dificultat els atres 5.000
milions d’habitants del planeta. Convé anar aprenent I’art de discernir les trampes de la
globalitzacié i, a mateix temps, no renunciar mai al’esperanca, alautopia. L’ esperancai les
utopies son poderoses. La millor arma que e sistema té contra elles és afirmar que ja no
tenen sentit, que les utopies s’han acabat. Doncs no s’han acabat: mentre hi hagi una sola
persona lliure en e mén, existirala possibilitat d’una transformacio radical.

Ca anar acostumant-se a aprofitar els avantatges que ofereix € nou sistema global per
contribuir a la seva humanitzacio. Avui és més facil que mai crear xarxes de comunicacio.
Crigtians i cristianes, s desitgen sentir-se seguidors de Jeslis i s creuen gque €l seu Esperit és
present en  mon actual, han de fer tot € que sigui possible per superar e bloqueig
informatiu d’una gran quantitat de realitats humanes que son filtrades en els mitjans de
comunicacio, han de promoure la justicia social, la democracia economica (que va més enlla
del formalisme democratic que manté en el poder una oligarquia privilegiada), una certa
austeritat que faci front al consumisme irracional en que tots estem ficats.

Els cristians i les cristianes tenen molt a descobrir i molt a aportar en e treball
d’humanitzacié d’aguest mon global i plural. Perd hi ha també tot un treball a fer de portes
endins, en I’interior de les Esglésies cristianes, i concretament de I’Església catolica. Els dos
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grans trets d’aguest mon que s’esta configurant, globalitat i pluralitat, son oportunitats
perqué @ cristianisme sigui més fidel als seus origens. La globalitat d’aquest mén ha de
fer-nos repensar la catolicitat de I’Església. El cristianisme va ser historicament la primera
religié amb pretensié d’universalitat. EI que portem entre mans és una Bona Nova “per a
tots”, i no solament per a jueus o0 per a membres d’una secta. Aquest “tots” comporta la
destruccié de fronteres religioses. Malauradament, de vegades s’ha viscut aguesta
universalitat com a conquesta, com una imposicié de la veritat que ja tenim sobre I’error en
queé viuen els altres. Poc a veure amb I’Evangeli.

La universalitat significa redescobrir la fraternitat possible de tots els habitants del planeta.
L’eucaristia, celebrada adequadament, és unainvitacio constant a asseure’s a la taula en peu
d’igualtat. | en aguesta taula fraterna s’hi fa present el Senyor. L’Església, després d’unes
primeres generacions que van viure aquest esperit de fraternitat horitzontal, va acabar
imitant I’esquema organitzatiu de I’lmperi Roma, al qua ben aviat va donar cobertura
ideologica, suposadament teologica. Avui aguest esquema es fa insuportable i inadequat per
al segle XXI. L’Església ha de deixar de ser una piramide de poder per passar a ser una
xarxa horitzontal de treball actiu per la fraternitat universal. La piramide insuportable que
encara presideix la vida eclesia és una amenaca creixent a la comunio, com va exposar L.
Zambrana: €l risc d’una tragica ruptura entre la cdpula dirigent (formada principalment per
un bon nombre de bisbes i de preveres) i € poble insatisfet amb aguesta clpula augmenta
cada década. Cal construir la comunitat horitzontal en la qual tots siguem adults, i en laqual
tots siguem infants davant Déu Pare, tot seguint lainvitacié de Jesis de Natzaret.

El segle XXI pot ser un temps magnific per reformar a fons € cristianisme, fent-lo més
semblant a Jeslis de Natzaret i a les primeres generacions de cristians. Pot ser un temps
privilegiat per a la creativitat, per aprendre a viure en minoria després de segles de poder,
per creure en profunditat sense buscar-hi cap poder, per discernir, per confiar. Un temps per
mirar aquesta humanitat amb amor. Amb amor intel-ligent.

EL GOVERN DE LA COMPLEXITAT

Dolors Oller i Sala

Vivim temps d’incertesa. Immersos en un seguit de transformacions accelerades que afecten
tots els ambits de la nostra vida i, per tant, també I’ambit de la politica, no sabem ben bé
com situar-nos. Hem perdut €ls punts de referéncia i aixo ens provoca un cert malestar, que
s’agreuja en constatar com, malgrat que les constitucions i les lleis ens atorguen drets molt
variats, ala practica el nostre poder real és cada cop més minso.

Un nou mon esta emergint de la coincidéncia historica de tres processos independents. la
revolucio de les tecnologies de la informacio, la crisi economica tant del capitalisme com de
I’economia planificada i I’activitat de nous moviments socias i culturals. La interaccio
d’aguests processos i les reaccions per ells desencadenades ha creat una nova estructura
social, la societat xarxa, una nova economia informativa/global i una nova cultura, lade la
virtualitat real (M.Castells), que incideixen en I’ambit de les personesi en I’ambit col-lectiu.
L edtat i lapolitica, s’han vist, doncs, afectats profundament.

1. El futur del’estat i/o I’estat del futur
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La veritat és que s’ha produit un progressiu afebliment de les estructures i de les institucions
estatals, i e conseglent retrocés de la politica davant de |’economia, poder aguest no
organitzat democraticament. Aixi, ens trobem que € tradicional model d’Estat-Nacio sobira
pateix un esgotament, atés que esta cedint posicions tant internes com externes als nous
actors de la globalitzacio.

En I’actualitat, els estats perden competencies i protagonisme, és a dir, poder, tant per dalt,
vers instancies i estructures supraestatals que ens fan adonar de la interdependencia dels
problemes, com per baix, vers els pobles-nacions que €ls integren, qliestié aguesta que es
manifesta a través de diferents tecniques de descentralitzacio politica (autonomies, regions,
estats federats), i també en el sorgiment o ressorgiment de solidaritats identitaries, culturals,
religioses, etc.

L’estat es veu cada cop més condicionat al’hora de prendre decisionsi es mostra incapa¢ de
controlar €els fluxos de diner i d’informacid, aixi com la criminalitat organitzada, la seguretat
mundia i els problemes relacionats amb I’ecologia i € medi ambient, per exemple. Les
fronteres es difuminen i tot fa pensar que ens estem enfrontant a una profunda cris del
model estatal tal com ha estat concebut fins ara, que se’ns mostra insuficient per fer front als
grans reptes que ens planteja la globalitzacio.

Amb e sorgiment d’actors no estatals en el pla de les relacions internacionals, podem
afirmar que la sobirania, un dels paradigmes tedrics fonamentals de I’Estat modern, que €
convertia en Unic interlocutor autoritzat, s’ha anat buidant de contingut. Aquesta sobirania
es veu també afectada a l’interior dels estats, ja que alguns d’ells s’estructuren basant-se en
descentralitzacions politiques a favor d’ens menors, dotats de veritable capacitat
d’autogovern (capacitat de legidar i governar), i aixo fa que vagi esdevenint a la practica
una sobirania compartida, tot i que teoricament la Constitucio segueixi proclamant moltes
vegades —aguest és €l nostre cas- una sobirania Unica.

El futur dels Estats-naci6 tradicionals és incert. Dependra de la seva capacitat d’adaptacio a
les noves redlitats. Es possible —i potser desitjable- que continuin tenint un paper en el futur
ordre global, encara que, de ben segur, hauran de configurar-se de forma molt diferent a
I’actual. El que és cert és que | 'estat tendeix a extingir-se com a estructura de sobirania i
com a coordinador jerarquic. | precisament alo que prevaldra d’ell no serala seva capacitat
jerarquica per actuar, sind € seu potencial integrador, negociador i gestor, gens
menyspreable. Aixi, molt probablement, la seva funcié principal consistira a atorgar la
legitimitat i assegurar la responsabilitat de les institucions i estructures politiques tant
transnacionals o supranacionals, com subestatals.

Tenint en compte que |’era de la globalitzacio és també |’era de la localitzaci6 i, en
consequiéncia, |’era de la diversificacio del poder en diverses sobiranies compartides,
flexibles i interconnectades entre s, és clar que els estats no seran I’estructura central o
nuclear del nou ordre mundial, ampli i complex, —de fet ja no ho son- i cediran aquest
protagonisme a les institucions i agents transnacionals, convertint-se en integrants d’una
xarxa on compartiran funcions, d’una part amb les organitzacions transnacionals
(governamentals i no governamentals) i de I’altra, amb les regions, comunitats i entitats
locals d’ambit infraestatal o interestatal. Sembla, doncs, que €ls estats hauran d’evolucionar
vers models més flexibles que actuaran basant-se en una geometria variable, capacos
d’integrar la pluralitat en el seu s i, alavegada, de conviurei interactuar amb la pluralitat de
fora. Estats transnacionals (U.Beck), agents d’un sistema policéntric que, superant €
concepte d’una sobirania rigida lligada a espais geografics i territorials concrets, es
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configurin com un nou tipus de distribucié del poder, de repartiment de la sobirania, en
diverses instancies i subjectes en funcié dels ambits materials de competéncies assignats a
cadascun d’ells, i sobre la base de responsabilitats compartides. Obviament, perqué aquestes
noves formes d’organitzacié politica funcionin és indispensable no sols la divisié sind també
lainterconnexi6 de poders i competéncies diferents, tant horitzontals com verticals, aixi com
una forma d’actuar basada en € principi de subsidiarietat, deixant per les instancies o
nivells inferiors aquelles materies o assumptes que permetin una implicacié més directa dels
ciutadans.

2. Globalitzar la democracia

Tot aix0 plantgja nous reptes a la democracia. Perque en € nou mén gque s’esta configurant,
a qui podem els ciutadans exigir responsabilitats? Com exercir un control efectiu dels
poders, quan aguests estan tan diversificats, i els més importants no son ja poders politics
siné economics? En qué queda la sobirania popular avui? Pero, d’dtra part, la democracia
pot reeixir més enlla del nivell d’integracid proporcionat pels Estats-nacié? Es pot
estructurar una democracia en un mon tan multilateralitzat?

Un sistema politic tan complex com el que acabem d’esmentar no pot funcionar amb
garanties s no s’'arrela en la democracia, entenent aquesta en un sentit que vamés enllade la
mera democracia representativa, que és e sistema actualment vigent i que mostra cada cop
més les seves insuficiencies per fer front als reptes que ens plantgja la globalitzacio.

No sols s’han de democratitzar els aparells de I’Estat: la democracia no pot quedar reduida
a la creacié i al funcionament de les ingitucions publiques. Ca recuperar I’ética
democrética, i aix0 afecta tant els ciutadans individualment considerats com els diferents
col-lectius que integren I’anomenada societat civil dels diferents estats. Perque la democracia
ha d’estendre’s a tot el variat conjunt d’ens i organitzacions que formen la dita societat i, a
més, had’arrelar en les practiques i la manera de fer de la ciutadania.

S’ha de tenir en compte que la complexitat i la fragmentacié del poder ocasionada pel
procés de globalitzacié esta provocant una progressiva concentracié de parcel-les de poder
en mans d’organitzacions poc susceptibles de control per part de la ciutadania. De fet, S’ha
produit un procés centrifug de dispersié de poders i competéncies vers organs paraestatals
o, fins i tot, vers organitzacions privades, i aix0 ha conduit al sorgiment d’un nou
corporativisme: un nombre cada cop més important de responsabilitats i obligacions
publiques passen a ser competéncia d’associacions formalment privades. Aixo ampliaI’ambit
de les responsabilitats, perd no sempre és facil el control de les dites associacions.

S’imposa, doncs, la democratitzacié de la societat civil, de la qual formen part aquestes
associacions. | en aguest sentit, se’ns mostra la urgéncia d’introduir en la societat criteris
morals per tal que no es mogui només per criteris particularistes, sind que tingui en compte
lasolidaritat i la justicia, ésadir, criteris, en definitiva, socials.

D’altra part, estem en una etapa de transicié vers formes d’organitzacié noves, a escala
planetaria, i hem de ser conscients que en la configuracié del nou ordre mundial la
democracia juga un paper més important que el paper de |’estat. A la globalitzacié del
mercat i de les tecnologies de la informacié cal que acompanyi una globalitzacio politica,
ética i social, en la qual s valors democratics tinguin un clar protagonisme. Aquesta és
I’Gnica via s volem que la globalitzacié beneficii a tothom, i que no sigui sols quantitativa,
siné basicament qualitativac una globalitzaci6 que S’assumeixi com una nova manera
d’“estar”, i que impliqui, per tant, nous estils de vida.
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Hem d’avancar, doncs, vers I’anomenada democracia cosmopolita (U. Beck), que va més
enlla de la simple creacié de normes i procediments internacionals. Perque, en definitiva, ens
urgeix passar de la Societat Internacional, basada en la logica dels estats i dels seus
interessos, a la Comunitat Internacional, que tingui com a subjecte tota la humanitat.
Només aixi podrem estructurar una democracia global o transnacional que pugui arbitrar
regulacions i controls socials efectius sobre grans corporacions bancaries, financeres,
industrials de caracter transnaciona, etc., qlestions aguestes que suposen un clar
desafiament a les estructures sobre les quals sustenta I’actual economia mundial.

Aixi, doncs, no n’hi ha prou amb posar en marxa un Tribunal Penal Internacional; també son
necessaris un Govern i un Parlament mundials per a poder exigir I’acompliment de les seves
decisions i senténcies. Per0 aixd no basta. Ca que € desenvolupament de la democracia
S’estengui a tota aquesta nova organitzacié mundial, en la qual €ls estats han deixat de ser
€ls actors exclusius. | aixo vol dir que per assolir la governabilitat humana, aquesta no s’ha
de limitar a la configuraci6 d’un marc institucional basic de convivéncia; cal que es
desenvolupin també mesures dirigides a una efectiva democratitzacio dels grups integrants
de la Societat Civil Mundial, tan poc estructurada encara, malgrat mobilitzacions com les de
Seattle que han fet pensar en I’emergencia d’una ciutadania global.

Per aix0 és important desenvolupar associacions de ciutadans de caracter transnacional pel
gue fa a Drets Humans, medi ambient, lluita per la pau, etc. No n’hi ha prou amb construir
una comunitat internacional d’estats democratics. Cal estructurar una comunitat
internacional de societats democratiques compromeses amb el respecte al Dret, amb €els
Drets Humansi amb el respecte a la dignitat de tota persona (Habermas, Held).

D’dtra part, aquesta democracia concebuda com un ordre pluricéntric, no monocentric, és
el cami per evitar que es vagi configurant un estat mundial imperial, risc en e qual podem
caure, amb les nefastes consequiencies que aixd comportaria. Per tant, urgeix avancar vers
un sistema que no signifiqui un estat internacional ni supranacional, siné un estat global (G.
Jauregui), en e qual allo que és global i el que éslocal no resultin ser excloents sSiné com
les dues cares d’una mateixa moneda, i on es pugui governar des de diversos centres de
poder amb responsabilitats compartides, és a dir, amb coresponsabilitat. Aixo possibilitaria
reconstruir la democracia des dels nivells subestatals, llocs més idonis per ala reconstruccio
del subjecte politic i per aprofundir en una democracia substancial, vital.

3. Construcci6 politica europea i democracia

Quan parlem d’anar vers nous tipus d’estat i vers un nou ordre mundial hem de vigilar de no
perdre capacitat d’intervencié democratica. Perque cal no oblidar €ls déficits democratics
gue tenen avui les organitzacions supraestatals. | adonar-nos, d’altra part, que s del que es
tracta és de posar certs limits i regulacions a mercat global per tal que no generi tanta
exclusié, davant €ls poders economics els poders subestatals sdbn molt febles per a poder
actuar eficagment en aquestalinia.

Ara bé, tampoc no hem d’oblidar que I’estat historicament s’ha posat sempre al costat dels
interessos economics dominants —fins i tot I’Estat del Benestar, encara que aquest amb una
major sensibilitat social—- i que és facil avui percebre la complicitat de totes les estructures
politiques (estatals 0 subestatals) amb els poders economics, cosa que fa que més que
representants dels pobles sembli que representen les empreses o corporacions.

En redlitat, les ingtitucions i els organismes supraestatals que assumeixen competéncies que
eren abans de I’Estat tenen grans deficits democratics. S’han anat construint basant-se en €l
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mateix model de globalitzacié que ha adoptat el mercat, és a dir, a servei de minories, sense
control democratic ni per part dels ciutadans ni per part dels estats, que es converteixen cada
cop més en legitimadors d’aguestes ingtitucions i organismes en el seu funcionament actual,
mentre que es produeix un alunyament entre els centres de presa de decisions i les
poblacions.

Aguest és e cas de la UE. Es un veritable contrasentit que li manquin els mecanismes
democratics que en els seus estatuts fundacionals exigeix a tots els candidats a la integracio.
La falta de democracia en la seva estructura ingtitucional és clara: finsi tot laterminologia és
equivoca perqué ni el Consell de Ministres és |I’Executiu europeu, com podria pensar-se —ho
és en redlitat la Comissié—, ni I’Eurocambra, Unic organ elegit per sufragi universal en els
respectius paisos membres, és un veritable Parlament perque ni legisa, ni controla amb
eficacia les decisions del Consell, ni elegeix €l Govern.

La UE ha d’afrontar, doncs, un problema de fons de tipus estructural: les inevitables
exigencies de la seva unitat politica. Si no volem quedar-nos amb una Europa dels
mercaders, amb uns ciutadans tractats com mers consumidors i uns organs de direccié que
no passen de ser organs d’un ordre burocratic, ens cal avancar en el procés de construccio
politica europea. | aix0, malgrat les reticencies dels principals grups de pressio i del mén de
les finances, molt més entusiasmats per I’economia conjunta que per avancar vers una
autentica unio social i politica.

La creacié d’una Europa politica ha d’afectar forcosament la sobirania dels 15 estats
membres, minvant-la, i per aixo les reticéncies a donar passes decidides en aquesta direccid
per part dels governs dels estats. Perd també esta estretament connectada amb la necessitat
de construccid d’una societat civil europea, aixi com d’una opinié publica i d’una
ciutadania que transcendeixi les fronteres estatals, cosa que, a la vegada, implica trencar
amb la idea de la defensa dels interessos estatals propis per sobre d’altres consideracions.
Aixi mateix, posa sobre la taula I’importantissim i forca oblidat tema d’una necessaria
cultura compartida que doni sentit de pertinenca. En redlitat, la ciutadania dels paisos de la
UE hauria d’implicar-se en € procés de construccio politica europea, i ser-ne part activa.
Perd no ho fara s no pot percebre la necessitat dels canvis afer per poder prendre decisions
en comu i, d’altra part, que agquests canvis son per a ella beneficiosos.

Pero hi ha també una altra quiestio: en qualsevol aveng en el procés d’unid politicai d’impuls
democratic en la UE no sols s’ha de parlar de consequiencies per a la sobirania dels estats.
Hauria de suposar, també, un augment del protagonisme d’entitats subestatals com
guntaments, entitats regionals, autonomiques, etc. Urgeix, doncs, comencar també a pensar
possibles models per una Europa politica democratica, tractant de no repetir a gran escala €l
model classic de I’Estat-naci6 i la seva problematica, llavors no fariem atra cosa que crear
una espécie de superestat, facilment instrumentalitzable pels grans grups economics i
financers transnacionals.

Aixi, doncs, caldria avancar vers una democracia territorial a nivell europeu, en la qual les
decisions politiques en cada ambit les prenguessin les institucions corresponents de govern
des de la independéncia organica, legitimada directament per la ciutadania, i la
coordinacio de funcions entre les diferents instancies de poder. Pero, evidentment, aixo
obligaria a una transformacio profunda en els estats membres, perqué també es congtituissin
aguests en veritables democracies territorials. | s’ha de tenir present sobre aixd gque en
territoriditzar els poders, I’estat S’apropa a qui té la font de legitimitat democratica i, en
aguest sentit, les entitats subestatals apareixen com a fonamentals per bastir una Europa més
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cohesionada, equilibrada democraticai territorialment.

D’altra part, cal tenir en compte que la construccié de I’Europa politica comporta
necessariament la percepcié d’un govern més distant per part dels ciutadans i per aixo
exigeix una democracia viscuda i practicada en els nivells inferiors. La democracia en
aguests nivells es congtitueix aixi en condicié de possibilitat per a una real democracia
europea.

L’evolucid aqui propugnada sera lenta i haura de superar molts esculls. Pero el desafiament
val la pena: la construccié d’una Europa politica € disseny de la qual no constitueixi un
empobriment de la democracia, siné un aprofundiment a partir de la divisié territorial de
poder i la seva actuaci6 coordinada.

4. Democracia i novestecnologies

Davant les transformacions que vivim, s'imposa la lucidesa per tal de poder entreveure les
possibilitats que les noves tecnologies ens ofereixen, sense caure, pero, en un optimisme
ingenu.

Cal recordar agui que € desenvolupament tecnologic sempre ha influit en la técnica de la
presa de decisions politiques, aixi com en I’estructuracio institucional del poder. Pensem, per
exemple, que I’aplicacio de la tecnologia a la politica va donar lloc —durant €l primer ter¢ del
S. XX- a I’aparici6 del terme “tecnocracia’, que no és dtra cosa que I’aplicacié de
coneixements técnics a I’accio de govern. | que la dinamica tecnocratica ha tendit a minar
la validesa i la utilitat de les institucions representatives i, per tant, la seva legitimitat,
afeblint el concepte de ciutadania en concebre el ciutada com un mer consumidor, cosa que
ha provocat importants costos socials.

El problema no és, doncs, nou. Les noves tecnologies poden gjudar a millorar la democracia
i, en aguest sentit, cal veure-les com a oportunitat, no com a amenaga. Per0, certament,
també poden ser utilitzades de forma que posin en perill la propia democracia. | d’aixo cal
ser-ne també conscients.

El desenvolupament de les tecnologies de la informacio i la frustracié general provocada per
la progressiva burocratitzacio dels sistemes democratics han tornat a situar en el centre
d’interés de la renovacié democratica la vella aspiracié ala democracia directa. Certament,
aguestes tecnologies obren possibilitats mai no pensades per a la participacio; fan factibles,
per exemple, consultes populars, contrastos d’opinions amb politics, etc., de forma que
S'esta parlant avui de la democracia electronica i del cratoespai (actors politics i xarxes de
poder transnacionals). Avui estem en condicions d’utilitzar les noves tecnologies per tal
d’gjudar a augmentar la interactivitat i I’aparicié d’una ciutadania més activa i responsable i,
per tant, d’afavorir la construccio i connexié d’agents de canvi social.

Pero, evidentment, no tot és tan bonic i senzill. Hi ha el tema fonamental de |’accés de
tothom a les noves tecnologies —no garantir-ho significa més exclusié— i també la por que
aguestes puguin afavorir |’aparicié d’una societat cada cop més “programada” des de
centres de poder aliens als ciutadans, €ls quals serien aixi molt facilment manipulables. Si
aixo fos cert, en comptes de millorar la nostra qualitat democratica, €l que fariem seria
encaminar-nos vers una societat autoritariao, finsi tot, totalitaria.

Un dels problemes és que la participacio reduida a “prémer un boté” condueix a una activitat
politica moralment insatisfactoria. | és que per poder exercir una participacio real, € ciutada
ha de conrear una capacitat reflexiva, critica, ha de saber triar entre diverses opcions que se
li ofereixen com a plausibles i bones. La democracia necessita individus lliures. Pero només

20



ho serem en la mesura que siguem ciutadans, és a dir, persones capaces d’actuar amb
responsabilitat vers els altres, amb aquells amb qui, aprofitant | ’experiéncia del passat,
construim un present i un futur en comd. Pergué la democracia només pot néixer des d’un
interior compromes amb els altres.

Pero e que succeeix és que aguestes noves tecnologies estan creant una multitud passiva,
resignada, individualista i solitaria, la famosa “soledat electronica”. Fins i tot en les
oportunitats que donen per adherir-se a mil i una propostes i accions solidaries d’arreu del
mon, i de connectar amb col-lectius geograficament alunyats, hi ha un parany amagat. | és
gue les noves tecnologies trenquen els esguemes classics de mobilitzacio i afavoreixen €
compromis facil, light —que no és veritable participacio—, atés que tot ho donen fet.

En aquest sentit, podem dir que no ajuden a incorporar € compromis a la vida, ni a
generar egtils de vida alternatius, tan necessaris avui. Perqué aixd només es pot donar a
través del contacte directe, del sentir-nos afectats pel dolor del rostre que tenim a davant,
gue ens descentra i ens fa veritablement solidaris. Amb una solidaritat capag d’internalitzar
el patiment de I’dltre, la fam, la miséria, I’explotacio i que esta disposada a renunciar a una
part dels seus privilegis 0 a compartir-los; solidaritat que es fara després transnacional,
capac d’identificar-se amb I’estranger, amb € qui és desconegut, a partir de la
universalitzacié de la nostra dignitat moral.

Per tot aix0, avui vivim una estranya paradoxa: aparentment estem connectats amb tothom,
perd no hi ha en reditat llagos de veritat entre persones i comunitats. D’atra part, la base,
especiament dels paisos pobres, no protagonitza la revolucid tecnologica. L’ dltim informe
del PNUD alertava en aguest sentit sobre la desigualtat que gjuden a incrementar aquestes
noves tecnologies, 0 per a ser més precisos, I’Us que se’n fa, malgrat que és molt evident que
qui vulgui un canvi social haura d’ utilitzar-les i saber-se articular en xarxa s vol tenir
alguna possibilitat de reeixir.

Un dels problemes principals de les noves tecnologies és la seva magjoritaria utilitzacio
segons la logica del consum. D’aguesta manera, son €els valors del mercat els que queden
enormement vitalitzats i no S’guda a formar ciutadans responsables i amb capacitat
d’autolimitar-se. No en va les xarxes neixen en € “centre” i a servel d’uns interessos molt
determinats. El repte que se’ns presenta és com introduir la “periferia” en e “centre” per
tal de descentrar-lo, introduint-t’hi nousvalorsi dinamiques.

Aix0 ens porta a valorar un cop més €l paper de | 'educacié com a element de socialitzacio.
Es essencial educar les noves generacions d’una atra manera, que els faci veure que les
coses tenen el seu temps i requereixen €l seu esforg. Del que es tracta és d’ajudar-los a ser
senyors de les noves tecnologies i no servidors d’elles. Si no ho fem, allo que se’ns ven com
una gran possibilitat de llibertat, es convertira en realitat en una nova forma d’esclavatge, de
domini i, per tant, de mancade llibertat a través d’un control subtil perd molt fort.

Tot aix0 és molt important per alarecreacié del subjecte politic, un subjecte que no sols és
necessari que s’impliqui amb € seu entorn immediat, Sind que sapiga connectar € que és
local amb la globalitat. Perqué avui, més que mai, és necessaria la presencia activa dels
ciutadans en totes les seus del poder, actuant amb una llibertat responsable.

ECOLOGIA, ECONOMIA | POLITICA

Jordi Cuadros i Margarit
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Els problemes mediambientals formen part dels reptes i de les preocupacions de la nostra
societat a les portes del tercer mil-lenni. Aquesta preocupacioé té la seva vessant politica, s’ha
de manifestar politicament, és a dir, en el treball per a la construccio de la nostra societat.
De fet, des de fa una mica més de trenta anys, diversos moviments socials es fan resso
d’aguesta problematica i d’aguesta preocupacio. Actualment, diferents moviments
ecologistes son €l baluard d’aguestes inquietuds. A més d’aquests, tots els partits politics
sense excepcid parlen d’ecologia i es manifesten preocupats per la conservacio del medi
ambient.

D’altra banda, €ls aspectes ecologics i €ls aspectes economics de la nostra societat estan
estretament vinculats. Aixi, els diferents posicionaments economicsson claus per entendre la
magnitud i la complexitat dels problemes ambientals.

1. Ecologiai politica: lesdiferentsideologies

S entenem que la problematica ecologica és un fet preocupant, respecte a qual ca
posicionar-se i actuar, la participacié i I’actuacié a nivell politic, entesa de forma general
com a “treball per la comunitat”, és una necessitat.

Com ja sabem, la problematica ambiental constitueix un problema multifactorial fortament
vinculat a desenvolupament i a sistema economic actual. Davant d’aguest problema i
d’aquestes relacions, diferents posicions ideologiques i politiques son possibles. Tot i que
aguestes diverses ideologies no es manifesten amb tota la seva amplitud en els moviments
civics, politics i ecologistes actuals, la seva classificacio ens il-luminara sobre les diferents
posicions.

— a) El conservacionisme basa les seves consideracions en €l fet que I’existencia de I’home,
sobretot des de la revolucio industrial, ha afectat, modificat i deteriorat €l medi ambient i les
possibilitats de supervivéncia dels ecosistemes. D’acord amb agquesta ideologia, es postula
gue I’home hauria de renunciar a seu nivell de vidai de confort i tornar a viure d’una forma
menys evolucionada i més integrada amb I’entorn; € desenvolupament de I’home és
incompatible amb la conservacié del medi i la seva subsisténcia.

— b) El mercantilisme considera que & problema actual es deu a fet que € sistema de
mercat no esta totalment implantat. Hi ha productes no valoritzats. hi ha intervencié de
I’estat en el comerg i en les relacions laborals. El desenvolupament del mercat i de la ciéncia
solucionaran els problemes mediambientalsi socials actuals.

— ¢) L’ambientalisme reconeix que el sistema capitalistai de mercat actual sn generadors
de desigudltat i de la problematica ambiental actual. Es proposa com a via de solucio del
problema, laiintroduccié de mecanismes correctors: taxes i impostos, limitacions legals...

— d) L’ ecologisme creu que € problema actual és fruit d’un sistema socia i economic que
no funciona, que es basa en unes relacions distorsionades entre I’home i la natura i entre els
homes. Es necessiria la modificacio de tot el sistema i € plantejament d’alternatives
politiques i economiques. La recerca d’una democracia més participativa sol formar part
d’aguest plantejament ideologic.

Alguns dels aspectes que diferencien les diverses posicions politiques son: la visié global o
local del problema ecologic, € concepte de desenvolupament, la influéncia del plantejament
ecologic sobre els altres aspectes politics o la confianga en el desenvolupament cientific.
Anem arepassar-los un a un.
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2. Un problema global o una qliesti6 local ?

Un aspecte politic important que sol ser diferenciador de les opcions existents és la
consideracié dels problemes ecologics com a problemes globals o com a simples problemes
ambientals locals. Les politiques que consideren, sobretot, els problemes ambientals locals
tenen en compte entre les seves preocupacions la gestio de residus, la depuracid de les
aiguies residuals, €els nivells de contaminacio de les arees urbanes o la proteccio del medi
natural.

En canvi, la preocupacio pels problemes ecologics des d’una perspectiva global, implica
considerar accions politiques orientades a la reduccié del consum de combustibles fossils
(per exemple, una potenciacié clara dd transport col-lectiu o la inversé en energies
renovables), a la reduccié d’emissions de gasos amb efecte hivernacle o capacitat
destructora de I’0z6, o a la moderacié de consum d’aigua 0 de matéries primeres
obtingudes d’explotacions no sostenibles.

De fet, la problemética ecologica inclou fenomens que afecten poblacions forca allunyades
de les que produeixen la contaminacid. Siguin exemples d’aixo la contaminacié per DDT de
les comunitats d’esquimals o € risc d’algunes illes del Pacific de veure’s submergides sota €l
nivell del mar a causa de I’efecte hivernacle. Considerar amb justicia el dret a la vida
d’aquests pobles obliga a pensar en €ls problemes ecoldgics d’una forma global i a anar una
mica més enlla de la politica “d’endrecar el pati”, propia de la consideracio localista dels
problemes ecologics.

3. L ecologisme com a principi o I’ecologia com a gestié del medi

Les idees i les preocupacions ecologiques poden estructurar-se dintre dels programes
politics atenent a dues possihilitats forca diferents. Una primera opcié consisteix a atendre
els problemes ambientals d’una forma independent, com s es tractés d’un aspecte més de la
nostra societat a costat dels altres. Aixo implicara que aquelles iniciatives que tinguin
implicacions sobre altres ambits de decisid com, per exemple, I’ambit fiscal o els aspectes
energetics, s’hauran de prendre d’una forma coordinada amb aquests Ultims, i de vegades no
es podran dur a terme. Aquest és d plantgament que condueix a estructurar |’ambit
mediambiental de decisié en “conselleries”, “departaments” o “ministeris” .

La segona opcid consisteix a entendre la reflexio i els plantgjaments derivats de la
problematica ecologica com a principis ordenadors de tota accid politica inclosa en un
programa o un pla d’actuacio. Aixo implica supeditar qualsevol decisié a consideracions
sobre la seva sostenibilitat i € seu impacte ambiental. Aquest és e posicionament propi de
les “Agendes 21” que €els diferents governs es comprometeren a elaborar en la Conferéncia
Internacional de Rio de Janeiro I’any 1992.

Aquesta segona opcio, a més de ser la posicié oficial dels organismes internacionals, és la
més coherent amb una lectura de la problematica ecologica que té relacions profundes amb
el sstema economic i social, i en la qual s’ inclouen problemes socials com I’atur i la
desigualtat entre els paisos desenvolupats i els paisos en vies de desenvolupament.

4. El paper delaciencia

Un dtre element diferenciador de les ideologies que manifesten els diferents partits i
moviments civics dintre del camp ecologista, és la consideracié que donen a la cienciai la
técnica. Es ben cert que una bona part dels problemes ambientals que avui dia ens afecten es
deuen a avencos cientifics i tecnics que en el seu moment no van ser correctament valorats, i
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no per mala voluntat siné per desconeixement d’aspectes ecologics i toxicologics avui
coneguts. Aquesta és la visié pessimista del paper de la ciéncia.

Pero, d’altra banda, no deixa de ser cert que els avencos cientifics ens han permes arribar a
unes cotes de benestar, de salut i de felicitat que d’una atra manera no haguéssim assolit. A
més, només un avenc en e coneixement cientific dels problemes ambientals permetra
cercar-ne les solucions més adients. Aquesta és la part positivai la visié optimista del paper
de laciencia

Vit aix0, les diferents opcions ideologiques s’ordenen des de les que consideren que la
ciéncia és la causa de tots els mals i plantegen un retrocés en e desenvolupament de les
nostres societats per tornar a societats menys agressives envers e medi, fins aquelles que
atribueixen a la ciéncia capacitat per resoldre tots els problemes de les nostres societats i
gue, conseglentment, entenen que no cal preocupar-se pel medi ambient, no cal canviar res:
el progrés cientific resoldra, per s mateix, les dificultats que ara s’observen.

5. Tot partit politic pot ser ecologista?

Una darrera consideracio sobre les relacions entre ecologia i politica és la discussio sovint
sobre la taula, entorn de la possihilitat d’assumpcié de les inquietuds ecologistes des de
qualsevol posicio politica o qualsevol partit politic.

Una primera aproximacié a la quiestié ens porta a dir que, com a minim, tot partit politic pot
ser més ecologista si té en compte els avisos, €s riscosi €s coneixements gue I’ecologisme
aporta sobre el nostre mon.

Una segona aproximacié ens indica que, de fet, lagestié del medi ésla gestio d’un bé que ha
de ser per a tothom, incloent-hi les generacions futures. La gestio d’aguest bé pot dur-se a
terme, segons les diferents posicions politicoeconomiques, de diferents formes que van des
de la privatitzacié de tots els béns comuns (opcions liberals) fins ala gestié comuna per via
de legidaci6 (opcions intervencionistes).

L’ experiéncia del capitalisme actual mostra que la liberalitzacié condueix, sembla que d’una
forma forca habitual, a un increment de les diferéncies entre els extrems socials, els més
desafavorits i els més afavorits. Per tant, possiblement sigui necessaria una certa intervencio
des d’organismes de gestié comuna d’ambit estatal o supraestatal.

6. Ecologiai economia

El plantgjament economic tradicional considera les societats com un flux de materials i
serveis entre empreses i persones fisiques. Sovint, perd, s’oblida que aquest sistema no és ni
tancat ni alllat, Siné que el funcionament de les nostres societats requereix energiai materials
del medi, que sovint s’eliminen, un cop han estat transformats, en forma de calor i residus.
Aixi, € nostre sistema de funcionament, sigui com sigui € sistema economic pel qual els
humans satisfem les nostres necessitats, provoca una modificacio i uns efectes sobre el medi.
Aix0 no obstant, no vol dir que no hi hagi res a fer i que la degradacié del medi sigui
inevitable. Els sistemes naturals son capacos d’autoregular-se i de mantenir |’estabilitat
davant d’agressions i modificacions. Caldra mantenir-se en uns determinats nivells de
modificacio de I’entorn en que €l sistema ecologic no es vegi desestabilitzat i que pugui aixi
mantenir-se per ales generacions futures.

De tota manera, no tots els sistemes 0 models economics fan una mateixa lectura d’aquesta
relacio entre economiai ecologia, les propostes dels unsi els atres son francament diferents.
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7. Lesexternalitats

El sistema economic imperant es fonamenta en les empreses, és a dir, en institucions amb
findlitat lucrativa que redlitzen determinats servels. Aquestes empreses competeixen les unes
amb les altres per tal de maximitzar els seus beneficisi obtenir majors quotes de mercat. Una
manera d’obtenir un avantatge competitiu és la transferéncia de costos a tercers, de forma
gue es redueixen €els costos assumits per I’empresa en € procés de generacio del servei. En
canvi, augmenten les consequiéncies del procés sobre el medi i sobre altres persones. Aixo és
el que s’anomenen externalitats negatives, que es defineixen, generalment, com aquelles
consequiéncies negatives no limitades als agents del mercat, que tenen lloc quan aquests
mantenen transaccions.

Un exemple d’externditat son les emissions toxiques a I’aimosfera. Si una empresa emet
toxics a I’atmosfera, tindra un cost de produccié inferior que una altra empresa que decideixi
posar filtres per evitar la contaminacié ambiental. Aixi, la primera empresa haura
externalitzat e cost de reduir la contaminacié a I’ambient, tot traspassant-lo als habitants
dels entorns de I’empresa i a les generacions futures, les quals hauran d’assumir els diversos
problemes ambientals generats. La segona empresa, en canvi, ha internalitzat una part
d’aguests costos que la primera no assumia.

Entenent que les externalitats son habitualment negatives, es parla d’externalitats de dos
tipus: externalitats socials i externaitats ambientals. Les externalitats socials inclouen sous
injustament baixos, un atur excessivament elevat, I’explotacio laboral i € dumping social en
el tercer mon, la inseguretat laboral, les jornades massa llargues... i les externdlitats
ambientals fan referéncia a I’esgotament de les primeres matéries, la sobreexplotacio dels
recursos renovables, la contaminacio, I’Us de béns comuns no valoritzats com I’aiguai I’aire,
etc.

En definitiva, és la mateixa logica del sistema que provoca que les empreses tendeixin a
contaminar, a cercar externalitzar costos i busquin les maneres d’evitar els controls i la
legidacié ambiental.

8. Lesdiferents posicions economiques

L’ existéncia d’aquestes relacions entre el funcionament economic i els problemes ecologics
guestiona €s diferents posicionaments economics. A continuacié s’esquematitzen d’una
forma succinta algunes de les respostes que les diferents opcions donen a aquesta quiestio.

La posicié neoliberal

Relacionada amb la posicié ideologica mercantilista, una posicié neoliberal radical no
considera els problemes ecologics i ambientals més que com una realitat conjuntural que €
progrés economic i € desenvolupament tecnologic superaran. La recepta consisteix a evitar
tot impediment al creixement, liberalitzant totalment els mercats i evitant les intervencions
estatals 0 supranacionals, i a privatitzar tots els recursos de forma que tots quedin
considerats des de I’Optica del mercat.

Aguesta posicid, que dona poca resposta al problema de les externdlitats, és la que es
transparenta en les posicions que els EUA han adoptat en les darreres conferéncies
internacionals en matéria ambiental, com les conferencies de Kyoto i de Buenos Aires sobre
el canvi climatic, o les trobades a Cartagena i Montreal per negociar i aprovar €l protocol de
bioseguretat. A Kyoto i Buenos Aires, una de les seves principals reclamacions va ser la
possibilitat de comerciar amb les quotes d’emissio de gasos d’efecte hivernacle. A Montreal,
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van defensar el predomini del Iliure comer¢ sobre la precaucié davant els possibles riscos
ambientals.

La posicid de I’economia ambiental

Aquesta posicidé econdmica, que se situa en I’ambit ideologic de I’ambientalisme, es basa en
el creixement economic com a principi motor, de la mateixa manera que ho fan les posicions
neoliberals. La diferéncia esta en I’apreciacié del problema ecologic. L’economia ambiental
aprecia que € sistema economic i € principi de mercat no valoren correctament determinats
béns, la qual cosa condueix a la manifestacié de diferents problemes ambientals. Per tal que
el sstema valori correctament la reditat, cal introduir correctors. Aquests correctors es
basen en la valoracié6 monetaria dels impactes ambientals i de les consequencies d’una
determinada accid o transacci6 en & mercat. S’han elaborat diferents tecniques que
s’apliquen en aquesta direccid: métode del cost del viatge, la disposicid a pagar o rebre
compensacio, la fiscalitat ambiental... L aplicacié d’aquestes técniques i principis economics
pot arribar a permetre justificar actituds politiques com aguelles que diuen que € més
eficient (0 més logic) és disposar els abocadors de residus en zones pobres ja que la seva
“disposicié a pagar” (i, per tant, el “preu de mercat”) per evitar-se I’abocador és meés baixa
gue en zones residencials de estrats socials més benestants. O com aguella que diu que cal
portar els residus toxics als paisos en vies de desenvolupament perque atés que I’esperanca
devidai larenda per capita és més baixa en aquests paisos, una persona que mori significara
una pérdua d’ingressos pel mon inferior que si es tractés d’un habitant del primer mén!!
Podriem dir que la majoria de les intervencions actuals de I’ecologia en € govern economic
se centren en aguestes dues posicions (neolibera i ambientalista) que fins ara hem vist. Per
descomptat, que és preferible la segona opcid, gque té en compte els problemes ambientals,
gue no la primera gue simplement els obvia.

Les dues posicions fins ara vistes tenen en comu la preponderancia del creixement economic
sobre les atres consideracions. Aixo fa que des d’aguestes es pugui arribar a dir que €
creixement és imprescindible i que cal mantenir-lo encara que aixo signifiqui considerar un
limit a la subsisténcia de I’home o del mon.

La posicié de I’economia ecologica

L’economia ecologica parteix de la critica a I’economia ambiental per la seva insuficiencia i
namplia es limits deixant de banda € requeriment de creixement i I’exigéncia de
transposicio monetaria dels béns ambientals i les externditats socials.

El principi motor de I’economia ecologica és el desenvolupament huma, el PIB deixa de ser
I’indicador basic per cercar atres aspectes que puguin monitoritzar millor la qualitat de vida
de la poblaci6. D’altra banda, I’economia ecologica implica acceptar els criteris economics
com a valoracié pero acudir, smultaniament, a altres criteris com puguin ser criteris de
justicia o criteris ecologics. I’avaluacid multicriterial és una eina basica en aquest
plantgjament economic.

La necessitat de considerar aspectes no estrictament economics implica noves
consideracions. la interdisciplinarietat i la necessitat d’establir indicadors fisics que permetin
valorar d’unaforma senzillai rapida els efectes de les accions efectuades.

Potser € desavantatge d’aquest posicionament és la dificultat que recau en els processos de
presa de decisié, que han de prendre en consideracié una multiplicitat de factors
interrelacionats. El seu gran avantatge és la capacitat de vaorar correctament les
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consequiencies que les diferents accions poden tenir en € medi i en lavida de la humanitat.

La posicid ecosocialista

Les tres posicions fins ara comentades tenen € seu origen en el sistema economic de mercat
i es basen en €ll, criticant-lo amb diferent duresa.

Per la vessant de I’economia socialista, també hi ha moviments que intenten integrar la
resposta a les necessitats de la societat amb les inquietuds ecologiques. EI més significatiu
actualment és el moviment ecosocialista que integra la critica d’arrel marxista amb la critica
ecologistai la critica feminista a sistema de mercat actual.

Aquest posicionament pren com a punt de partida la satisfaccio de les necessitats de la
poblacié per, des d’aqui, cercar la millor manera de donar-hi resposta atenent  les diferents
critiques i consideracions, sense negar €l mercat com a alternativa pero sense prendre’l com
apunt de partida sobre el qual cal construir.

Conclusions

En definitiva, diferents posicions son possibles a I’hora d’incorporar les inquietuds
ecologistes en els sistemes politics i economics. Certament, algunes d’aguestes posicions son
poc coherents amb la justicia i les inquietuds que generen €els problemes ecologics actuals:
pero, en d’altres, les respostes son incompletes, dificils 0 estan poc elaborades.

Potser la conclusié més clara és la necessitat de fer alguna cosa i la responsabilitat que hem
de posar entot e que fem.

NOVES FORMESDE SOLIDARITAT NORD-SUD: EL COMERC JUST
Carme Llobet i Eduard Cantos

1. Per qué promoure un “comer¢ just”

L’existéncia avui dia d’una economia d’ambit mundial, especialment en e mercat de
productes primaris, suposa un procés de progressiva reduccio i eliminacio de les barreres
entre les economies dels diferents paisos que intenta suprimir les distorsions que suposen les
condicions internes de cada pais en I’intercanvi de productes equivalents.

Aquesta mundialitzacié de I’economia té com a consequiencies, d’una banda, una divisié
internacional del treball, entre paisos industrials (EUA, Europa i Japl) i paisos no
indugtrials; i, de I’dltra, la mundialitzacié6 economica suposa també un desenvolupament
desigua entre les elevades taxes de creixement dels paisos industrials i el baix ritme de
creixement dels paisos no industrials, aguesta diferencia en €l ritme de creixement dona lloc
a una divisé internacional entre paisos pobres i paisos rics. També sobserva un
desenvolupament desigual de les forces productives que és degut a la diferencia en la
velocitat de creixement entre els sectors de I’economia tradicional mgjoritaris as paisos
pobres i els sectors de les noves tecnologies amb un pes especific més gran en les economies
dels paisosrics.

Caracteristiques de les economies dels paisos del nord i del sud

Les economies dels paisos del nord i dels paisos del sud presenten caracteristiques que
configuren dos models socioeconomics molt diferents.

En les economies occidentals, € sistema capitalista es va desenvolupar d’una manera
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autonoma, és a dir, com a consequiéncia de la seva propia evolucié historica. En el cami que
va d’unes societats precapitalistes a les estructures socials capitalistes, es van congtituir les
classes burgesa i treballadora, el mercat i la propietat privada. Als paisos del sud, per part
seva, € desenvolupament del capitalisme va ser induit des de I’exterior, amb I’arribada de la
dominacié colonia. En aguests paisos, la classe burgesa sera estrangera procedent de les
colonies, mentre que la classe treballadora sera autoctona.

Les economies del nord son integrades i articulades, és a dir, es produeix un
desenvolupament de la produccié en tots els sectors i, a més, es donen relacions de
complementarietat entre els diferents sectors economics. Les economies del sud son
desintegrades i desarticulades, € desenvolupament econdmic ha arribat Unicament a
determinats sectors de I’activitat, especiament a I’explotacié i posterior exportacié dels
recursos naturals.

Les economies dels paisos desenvolupats es caracteritzen per la seva capacitat potencial per
produir tot tipus de productes, de qualsevol sector d’activitat, per innovar i crear nous
productes, mentre que les economies dels paisos pobres sdbn summament especialitzades:
només exploten els productes que ofereixen les millors possibilitats per al’exportacio. Aixi,
sOn economies basades en I’explotacio d’uns pocs productes agricoles o miners.

Les economies dels paisos del sud son economies duals, en les quals conviuen un sector
modern i un sector de supervivéncia. El sector modern abasta les plantacions i les zones
mineres de productes dedicats a I’explotacid. Es un sector que utilitza maguinaria moderna,
amb una elevada productivitat i en e qual es paguen salaris ats, mentre que el sector de
subsisténcia (que ocupa la majoria de la poblacid), es caracteritza per ser majoritariament
agrari, molt endarrerit técnicament i amb una important parcel-lacio de la terra. Es un sector
especiditzat en la produccié d’un petit nombre de productes naturals (fruita exotica, te,
café, sucre i tabac). Aquesta divisid que es produeix en € s de les economies dels paisos
pobres porta una part mgjoritaria de la poblacié a viure en un sistema marginat, a marge del
sistema capitalista.

Les economies dels paisos occidentals es classifiqguen com economies desenvolupades,
mentre que les dels paisos del sud es classifiguen com economies subdesenvolupades. Els
parametres estadistics utilitzats habitualment per mesurar € desenvolupament economic i
social d’unanacio (Producte Nacional Brut, Producte Interior Brut, esperanca de vida, nivell
sdlarial...) presenten elevats valors en el primer cas, i valors baixos en e segon. Podem
destacar que aguests indicadors de riquesa i desenvolupament poden encobrir situacions de
desigudltat i injusticia en I’interior d’un pais. Cada vegada més, per reconéixer quina és la
situacio real d’un pais pel que fa a nivell de vida, riquesa i desenvolupament, s’utilitzen
indicadors que contemplen més aspectes que Unicament |I’economic, com poden ser les
condicions sanitaries, els indexs d’afabetitzacié i educacié o la possibilitat d’accedir a la
tecnologia. Entre ells cal destacar I’index de Desenvolupament Huma (IDH) de les Nacions
Unides.

Relacions entre els paisos del nord i els del sud

Entre els paisos del nord i del sud es produeixen multiples relacions que, generalitzant, es
podrien descriure segons €ls items seglients:

» Relacions comercials. Practicament tota la produccié dels paisos subdesenvolupats va
dirigida as consumidors dels paisos occidentals.

 Relacions economiques: I’impuls fonamental de la inversié als paisos del sud prové de
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I’estranger.

* Relacions financeres. els paisos subdesenvolupats tenen una balanca financera deficitaria,
son deutors, tant del sistema bancari internacional, com de la banca privada dels paisosrics.

» Relacions monetaries. Els paisos de la periféria del sistema capitalista no actuen en €
comer¢ mundial amb les seves propies monedes, siné que han estat sotmesos a una politica
de dolaritzaci6 i de funcionament sota la zona d’influencia de diverses divises.

* Relacio tecnologica: Els paisos del sud fan servir la tecnologia desenvolupada pels paisos
del nord, malgrat que aixo repercuteix negativament en els seus mateixos treballadors.

» Relacio politico-diplomatica-militar: els paisos subdesenvolupats es veuen forcats a
actuar en una determinada direccié s no volen patir sancions internacionals. Aquests paisos
posseeixen importants exercits amb una capacitat armamentistica gens menyspreable,
subministrada per venedors d’armes, privatsi estatals, dels paisos rics.

* Relaci6 ideol ogica-habits de consum cultural: Amb I’expansio del sistema capitalista, tant
en I’ambit economic com social, els paisos desenvolupats exporten la seva cultura, € seu
sistema de valors i la seva manera de viure a laresta del mén, fet que té com a conseqiiéncia
I’lhomogeneitzacio cultural.

Dos sectors vitals per al sud

El sector agrari mundial

L’economia dels paisos del sud esta molt basada en €l sector agricola, especialment per la
importancia de I’explotacid dels productes agraris. La incorporacié de I’agricultura al
sistema capitalista mundial ha tingut com a consequiéncia el descens dels preus agricoles,
sobretot per I'increment de I’oferta i la utilitzacio de maquinaria en les tasgues agricoles.
Una altra consequiéncia important ha estat I’increment dels excedents agraris as paisos del
nord, ja que la seva comerciditzacid suposaria baixades molt importants del preu per excés
d’oferta, mentre que, paradoxament, als paisos pobres milions de persones pateixen les
consequiencies de I’escassesa d’aliments.

La poca competitivitat en I’ambit mundial dels sectors agricoles dels paisos rics, €ls ha
portat a aplicar importants mesures proteccionistes per protegir llocs de treball i garantir les
rendes dels seus agricultors nacionals. Un exemple clar d’aquesta proteccié del sector
agricola és la Politica Agricola Comuna (PAC) de la Unié Europea, a la qual es destina,
practicament, la meitat del pressupost comunitari.

La problematica de les primeres matéries en | 'economia mundial

Les primeres materies son els productes que s’obtenen de I’agricultura, la mineria o € mar.
Es comercialitzen en el seu estat natural o després d’haver passat algun procés senzill de
transformacio.

La principa problemética de les primeres matéries en I’ambit internacional és una quiestié de
preus, deguda basicament a les causes seglients:

— sOn productes as quals dificilment se’ls pot afegir valor mitjangant la modificacié o
transformacio, ateés que es comercialitzen practicament en el seu estat natural,

— en la composicio de I’activitat economica actual cada vegada menys activitats utilitzen
importants quantitats de primeres matéries, a mes, sovint son substituides per productes
artificials de millors caracteristiques i preus menors,

— les fluctuacions de preus a curt termini que pateixen les primeres matéries en les borses
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internacionals de productes,

— les politiques proteccionistes aplicades per molts paisos,

— causes climatiques,

— una forta presencia d’empreses multinacionals que tenen un control important sobre els
canals de distribucié de productes.

Davant de tota aquesta problemética s’han posat en marxa una série de solucions, entre les
guals destacarem €els Acords Internacionals sobre Productes Basics, son acords firmats entre
€ls paisos productors i consumidors d’un determinat producte. El seu objectiu és, através de
diversos instruments, intentar estabilitzar € comportament dels preus en & mercat
internacional. S’han utilitzat per productes com el sucre, e cafe, e cacau i les fustes
tropicals.

2. El moviment internacional de “comer¢ just”

El Comerg Just és un moviment internacional que, amb un posicionament clarament a favor
dels productors dels paisos del sud, pretén dignificar d’una manera efectiva les condicions
laborals i socials d’aguests, enfront d’un model de relacions comercials que, com ja hem vigt,
els resulta enormement desfavorable. Un sistema economic que incrementa les desigualtats
nord-sud pel fet d’estar basat en unes regles de joc incapaces de donar resposta a les
necessitats dels paisos del sud.

Per afavorir I’accés dels productes del sud cap a nord, les organitzacions de Comer¢ Just a
les societats del nord (també conegudes com OCA: Organitzacions de Comerg Alternatiu)
posen les seves xarxes de comercialitzacio a servel de moviments socials as paisos del sud,
com una manera de sostenir, amb activitats de produccio, les lluites de nombrosos sindicats,
organitzacions de dones o altres organitzacions de defensa dels drets humans.

El Comerg Just, a més, promou una manera diferent de relacié comercial entre el nord i el
sud d’acord amb criteris étics, i garanteix unes condicions de vida dignai € respecte al medi
ambient. El Comer¢ Just-Consum Responsable és una practica que promou canvis socials i
productius al sud i a nord. Per tant, no solament actua sobre les transaccions comercials,
sind tambeé sobre els habits de consum dels ciutadans.

Per aconseguir agquests objectius s’estableixen una série de mecanismes que afavoreixin una
relacié productor-consumidor més equitativa que respecti €ls productors i els seus ritmes de
desenvolupament i que segueixi € criteris segients:

a) promou un canvi de les estructures comercials injustes,

b) déna un tracte preferencial als més desfavorits,

c) ofereix un preu de garantia per als productesi remuneracio digna per as productors,

d) incentiva la diversificacio, la transformacio i I’accés directe (sense intermediaris
innecessaris) a d’altres mercats,

€) reconeix la coresponsabilitat productor-consumidor,

f) promou unes condicions laborals dignes (en consonancia amb les principals Convencions
del’OIT),

g) promou sistemes de producci6 sostenibles ecologicament,

h) promou laigualtat de genere (home-dona).
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A mesura que han anat passant els anys, el Comerg Just ha anat adequant i ampliant les seves
estratégies. Concebut inicialment com una forma, d’una banda, d’oferir una sortida
comercial (comercialitzaci6 de productes del sud) a la produccié de certs grups de
productors dels paisos del sud; i, de I’dtra, com una forma de promoure un consum
responsable als consumidors (sensibilitzacio a nord); posteriorment, a Comerg Just se li han
anat incorporant elements de denlncia i pressid politica a determinades practiques
empresarials, politiques comercials discriminatories, etc.

La importancia relativa de cada un d’aquests tres aspectes del Comerg Just varia segons la
capacitat i € grau de desenvolupament de les organitzacions implicades i de I’entorn socid
en que es doni. Vegem a continuacid, amb una mica més de detall, cada un d’aquests tres
elements:

El Comerg Just comercialitza

Per comercialitzacié s’entén I’accié de dotar un producte competitiu i de qualitat del sud
d’una série de condicions per ala sevavendaal nord.

Aquesta va ser la primera funcié per a la qual es va crear e que entenem per Comerg Just.
Aquest va sorgir d’'unes ONG d’gjuda humanitaria europees que no volien limitar-se a
recol-lectar diners per aleujar desastres naturals, conflictes armats o situacions de fam. Amb
aguesta iniciativa es tractava de vehicular una oportunitat as petits productors dels paisos
del sud de vendre una part de la seva producci6 als mercats del nord.

El pas seguent que van fer aguests organismes va ser |’establiment d’una cadenes de
botigues i un sistema de comandes per correu que poguessin donar lloc a un mercat
alternatiu que garantis uns ingressos meés justos per as productors dels paisos del sud. A
partir d’aquesta experiencia, les operacions de Comerg Just s’han incrementat en escaa i
s’han endinsat més en els circuits mercantils tradicionals (petits establiments, supermercats,
etc.). També han sofisticat els mecanismes de suport en oferir, en alguns casos, un servei
d’assessoria empresarial 0 de millora de les exportacions per a petits productors. En
I’actudlitat, cada pais d’Europa té alguna iniciativa de Comerc just, impulsada per
ingtitucions i grups que van des de grans ONG, amb xarxes de venda propia, fins a
associacions independents de petita escala

El Comerg Just informa i sensibilitza

Per senghilitzacié s’entén I’acci6 encaminada a fer que una persona o grup huma de
consumidors es mostri receptiu davant un status quo comercial d’ambit internacional
desfavorable per a grups de poblacié i paisos, i sobre les implicacions que €els seus habits de
consum puguin ocasionar sobre els paisos del sud.

Actuament, es viu un interés creixent per part dels consumidors cap als productes de
Comerc Just i, en definitiva, perque s’introdueixin criteris etics criteris d’“etica en I’etiqueta”
en la practica quotidiana de consum: preservacié del medi ambient, dret dels productors dels
paisos del sud a una vida digna, etc. La importancia de la component de sensihilitzacié del
Comer¢ Just, com a element conformador de I’opinié publica, ha de desembocar en
I’exigéncia als governs d’una determinada politica per aconseguir transformacions efectives
en les relacions comercials sud-nord.

El Comerg Just denuncia i fa pressié politica

D’una forma geneérica, per denlincia i pressidé politica tot i que cada un d’aquests dos
conceptes tingui connotacions diferents s’entén I’accid d’exercir forga sobre una practica
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perqué aguesta pugui ser modificada dins d’un marc juridic i denunciada i/o sancionada en
cas d’incompliment. Els anys setanta i a la primera meitat dels vuitanta, les activitats de les
OCA s’orientaven meés als macrotemes de I’equilibri del comer¢ mundial, propugnant un nou
ordre economic mundial, i centrant-se en temes com les barreres aranzelaries o els sistemes
preferencials i de compensacio. A la segona meitat dels vuitanta, el GATT va comencar a
aparéixer com un tema de campanya en €l context del treball de les ONGD en agricultura i
en politiques subsidiaries, en particular en e marc de la PAC. Durant e mateix periode,
determinades mercaderies, sovint, van ser objecte de les campanyes de sensibilitzacio i
denuincia. Aquesta tendencia ha continuat, els anys noranta, amb casos com la carn de
vacum i els platans. En I’ambit europeu, la major part de les demandes dirigides per les OCA
han estat cap a la UE, que és qui té conferides pels seus estats membres les principals
competencies en la politica comercial exterior, especialment cap a aquelles mesures
comunitaries de caracter proteccionista que discriminen els productes dels paisos del sud.

Els actors d’aquest moviment internacional

Avui dia, centenars d’organitzacions productores as paisos del sud comercialitzen una part
de la seva produccio dins de la xarxa de Comerc Just i es beneficien de les seves particulars
condicions. Els membres d’EFTA, I’agrupacié més gran d’organitzacions importadores
europees, compren productes a uns 800 grups de productors a 45 paisos del sud. Aixo
beneficia unes 800.000 families que representen 5 milions de persones, aproximadament.
Encara que gairebé tots els subministradors de Comer¢ Just son as paisos del sud,
recentment, també s’estan establint relacions comercials amb grups de sectors desfavorits als
paisos del nord.

Actuament, més de 150 organitzacions a Europa afirmen gque estan treballant en temes
relatius a comerg internacional. El tipus d’organitzacions implicades també son diverses:
inclou moltes de les més grans ONGD finangadores de projectes de desenvolupament (per
exemple, NOVIB, Paisos Baixos); campanyes i grups de pressé (WDM-World
Development Movement, Regne Unit); organitzacions dedicades a comer¢ (Max Havelaar,
inicialment als Paisos Baixos); organitzacions de solidaritat politica (Centro Nuovo Modello
di Sviluppo, Italia); iniciatives locals comunitaries (Bishopston Trading Link, Regne Unit);
importadors a petita escala (Alternative Trade Association of Tampere, Finlandia); grups de
consumidors (Organizacion Internacional de Uniones de Consumidores); i plataformes
entorn de campanyes per a temes especifics (Clean Clothes Campaing, inicialment als Paisos
Baixos). Hi ha set xarxes, amb seu a Brussel-les, amb un treball centrat en temes comercials,
entre les quals podem destacar CENNT (Coordination for European NGOs Networking on
Trade).

A. Els productors del sud:

Els grups productors o organitzacions exportadores dels paisos del sud que es beneficien del
Comerg Just han d’estar organitzats sobre una base participativa. En tots els casos, aquests
grups han de tenir un objectiu de desenvolupament social, economic o politic. El seu estatus
juridic pot ser variat: un grup informal, una cooperativa, una empresa privada amb fins
socials, un taler d’insercidé per a discapacitats, una organitzacié popular o, finsi tot, un
organisme estatal.

Les dimensions d’aquests grups son molt variables. En el sector de I’aimentacio, la xarxa
més gran d’exportacio de productes al Comer¢ Just és el Frente Solidario de Pequefios
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Cafetaleros de América Latina, que representa més de 200.000 propietaris de cafetars. en
I’ambit de I’artesania, ens trobem importants organitzacions grans com TaraProjects (India)
gue va subministrar artesania a la xarxa de Comer¢ Just per un valor de 435.582 dolars, €l
1996. A I’altre extrem, Goromgorom compta amb 20 artesans al seu taller de Burkina Faso
(EFTA, 1998a: 27). Quan €els grups productors son petits, sovint solen integrar-se dins
d’*‘organitzacions paraigua”’ que faciliten la comercialitzacié de la seva produccié i ofereixen
serveis al's seus associats.

B. Els actors comercials al nord: importadores, botigues solidaries i associacions
d’etiquetatge:

Les organitzacions que treballen, en el pla comercial, afavor d’un comer¢ mésjust i solidari
al nord les podem classificar en tres tipus. importadores, botigues solidaries i associacions
d’etiquetatge. Vegem-les a continuacié amb més detall:

— 1. Les importadores. Podem dir que les organitzacions importadores sdn organismes que
compren les mercaderies a productors dels paisos del sud, segons els principis del Comerg
Just i €els distribueixen a través de botigues solidaries (propies o aienes), grups locals,
campanyes de promocié i venda per catadleg. A més, assessoren els productors en la manera
de millorar la posicié de les seves exportacions.

Malgrat que la major part de les importadores de Comerg Just han pogut establir una xarxa
de comercialitzacio propia o estretament vinculada a grups de I’ambit de la solidaritat, cap
no ha pogut penetrar d’una forma considerable en els comercos tradicionals. Per tant,
aguesta tasca ha estat assumida per les associacions d’etiquetatge que veurem més endavant.
Les OCA coordinen € seu trebal per millorar-ne I’operativitat. Dues son les xarxes
principals. La Federacio Internacional de Comerg Alternatiu (IFAT: International Federation
of alternative Trade), de caracter mundial, que agrupa tant organitzacions importadores del
nord com associacions de productors del sud; i I’Associacié Europea de Comer¢ Just
(EFTA: European Fair Trade Association), d’ambit europeu, que agrupa una o, en algun
cas, dues OCA de cada pais. A Espanya, € 1996, es congtitueix la Coordinadora Estatal
d’Organitzacions de Comer¢ Just.

— 2. Les botigues solidaries: El principa cana de distribucid de les organitzacions
importadores de les xarxes de Comerg Just son les botigues solidaries. Aquestes, que poden
tenir una estructura juridica diversa, venen productes i impulsen activitats informatives i
campanyes educatives i politigues. Amb la seva acci6, indueixen els sectors industrials i
comercials a adoptar e model del Comerg Equitatiu mitjancant, per exemple, la posada al
mercat de productes certificats.

En €els primers anys de vida de les botigues de Comer¢ Just hi havia, gairebé exclusivament,
artesania. Progressivament, la gamma ha anat creixent fins a arribar, en I’actuditat, a uns
2.500 productes. Aquests inclouen, entre altres coses, joies, articles per a la llar, joguines,
regals o una linia de roba. A més de I’oferta d’artesanies i vestit, la gamma d’alimentacio ha
augmentat molt. Avui es troben productes de consum diari com café, te, cacau, xocolata,
sucre, mel, vi, sucs de fruita, fruita seca, especies, arrosi atres cereals.

El febrer de 1994, 15 organitzacions de 13 paisos, en representacio de prop de 2.500
botigues solidaries a Europa, van decidir institucionalitzar aquesta cooperacié establint la
Xarxa Europea de Botigues Solidaries (NEWS: Network of European World Shops). En
I’actudlitat, hi ha més de 3.000 botigues de Comerc¢ Just a 18 paisos europeus. A Espanya,
existeixen 44 punts de venda permanent, en 11 de les seves 17 comunitats autonomes.
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Les Associacions d 'Etiquetatge: A finals dels anys vuitanta, el desenvolupament creixent

de les organitzacions importadores i de les botigues solidaries va incrementar el consum de
productes de Comer¢ Just. Aix0 va evidenciar que aquest interes del consumidor podia
pressionar les principals companyies comercials a incloure productes de Comerg Just en la
seva oferta
Amb motiu d’ampliar €l mercat per a aquests productes, tot augmentant els punts de venda
per vies que no eren de I’OCA, neixen diverses iniciatives d’etiquetatge que garanteixen als
consumidors e compliment dels criteris de Comer¢ Just d’agquests aliments (preus,
prefinancament, etc.). Aixi, e segell de garantia deixava tots els aspectes de logigtica i
financament relacionats amb la comercialitzacio, processament, distribucio i venda per als
importadors, torradorsi distribuidors “tradicionals”.
Per certificar una total transparéncia, €ls productes, €ls grups productors i les empreses
importadores i distribuidores sdn sotmeses a estrictes auditories de control. Hi ha
organismes de certificacié que fan visites d’ingpeccié a cada proveidor a fi d’assegurar-se
gue segueixen complint les normes exigides. Les companyies autoritzades a fer servir €
digtintiu han de fer trimestralment un informe i permetre que S’inspeccionin els seus
comptes, €ls quals son revisats anuament, i garantir que els productes portadors del distintiu
han estat adquirits a proveidors inscrits en e Registre Internacional de Productors de
Comercg Just.

C. Actors de sensibilitzacié i dentincia en el nord: ONGD i organitzacions sindicals:

Les organitzacions que promouen campanyes de sensibilitzacié i denincia, les podem
agrupar en dos grans grups: ONGD dedicades a activitats de Comer¢ Just i organitzacions
sindicals. Els sindicats, els quals tradicionalment tenien el monopoli de la defensa dels drets
economics i socials, veuen com, cada vegada més, la societat civil es mobilitza també a
causa de les campanyes empreses per les ONGD. A molts paisos del sud, on la llibertat
sindicat no esta reconeguda, les xarxes d’ONGD assumeixen la defensa als atacs dels drets
dels treballadors. Davant I’evidéncia d’aquests fets, els sindicats adopten com a estratégia, a
més de la creacié d’'ONGD en € seu g, la participacio activa en campanyes conjuntament
amb ONG i altres actors socials.



2. QUESTIONS ETIQUES

ETICA | TECNO-CIENCIA

Joan Carrera i Carrera

1. ElIshomesi les dones, “animals etics”

En la vida humana es donen moltes situacions en les quals cal preferir, ja que I’ésser huma
no esta predeterminat genéticament a una determinada resposta. L’espécie humana té una
carencia de programacio que la fa molt fragil respecte al medi, perd que li possibilita un gran
aprenentatge cultural.

Aguesta estructura inconclusa de les tendéncies o “feréncies” obren I’ambit de les
preferéncies. Els humans, doncs, hem de pre-ferir. Aixi I’lhome o la dona ha de fer aquest
gjustament, ha de iustum facere, és a dir, ha de justificar els seus actes. Aixi les accions
veritablement humanes han de poder-se justificar, és a dir, han de ser fetes amb vista a
guelcom. Pero que siguin justificades no vol dir que ho siguin completament.

Els humans opten entre diverses possihilitats. L’ apropiacié real de possibilitats (bones o
dolentes) va conformant una segona natura, €s a dir, va conformant la personditat de
cadascu. Aixi, matar un altre no solament canvia la redlitat, fa apareixer un cadaver on hi
havia un ésser viu, sind que em qualifica d’homicida. Es una accié que ens qualifica, car
haguéssim pogut no fer-la. Per aixo ens sentim responsables. No és el mateix una accio que
ens qualifica moralment, que una atra que només afecta una dimensié de les nostres
capacitats. Matar 0 gjudar un atre, com hem dit, ens dona la qualificacié de ser bons o
dolents com a persones respecte a nostre projecte d’una més gran humanitzacié; en canvi,
saber tocar bé la guitarra només ens qualifica com a posseidors d’una capacitat. Escollim
allo que ens sembla bo per a nosdtres, que ens humanitza, que ens fa felicos... Aquesta
estructura, que permet als humans escollir, és la que permet que els humans siguem uns
“animals etics”.

Som éssers que no som acabats (ajustats perfectament al nostre medi) i ens sentim cridats a
esdevenir més plens. La distancia que percebem entre allo que somi € que podriem ser, ens
fa esdevenir animals étics. Aixo no vol dir pas que totes les accions que hom fa tinguin la
categoria de ser étiques, car moltes son reditzades sense una opcié 0 sdn consequiéncia
d’opcions previes. Avui ens hem llevat, esmorzat... i no ens hem preguntat pas s era alo €
gue hauriem d’haver fet; també hem acceptat sense vacil-lacions certes convencions socials,
gue no hem pas acceptat lliurement: anar vestits, aturar-nos en el semafor vermell...

2. El paper del’¢etica

L ética, com a reflexid, pensa quin és aquest projecte que ens humanitza i que fa possible
que tots els humans siguin felicos, ja que hom s’adona que no esta sol en e mon, i que €l
que creu gque ha de fer o € fa felic pot entrar en col-lisié amb els dtres o, aimenys, que €ls
altres també tenen dret a fer el mateix. Aixi neix la necessitat que I’experiéncia etica surti de
I’ambit purament individual i esdevingui reflexio etica

L ética va néixer € dia que un hominid amb una certa intel-ligéncia estava jugant amb un
basto i, com un nen de tres anys, va donar un cop amb for¢a al seu germa i va veure que
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aquest perdia el coneixement i moria. Els humans, sense armes naturals (com ara grans
ullals, banyes...) i dotats d’una bona agressivitat intraespecifica no estaven preparats
genéticament per inhibir els comportaments agressius fruit de I’aparicid de les primeres
armes. Pero la sevaintel-ligenciali va fer veure les consequencies d’aquell acte: no solament
la mort d’un atre huma, sind el que aixd comportava dins €l clan (es perdia un cagador) i
gue s tothom anava donant cops als altres s’eliminarien entre ells i es farien més vulnerables
als seus enemics naturals. Aixi va néixer un factor inhibidor cultural, que possiblement va
generalitzar-se i expressar-se com un tabu, que méstard va donar lloc aunallei escrita. Pero
I’aparicié de la nova arma va conduir al fet que en les lluites contra els enemics si que
estigués permes €l seu Us.

Breument: els animals que disposen de potents mecanismes destructius, tenen ahora
mecanismes genetics inhibitoris de la seva agressivitat intraespecifica. En I’home aixo no és
aixi, sind que aquestainhibicié prové de la seva capacitat abstractiva, que li permet preveure
les consequiencies, i que posseeix una consciencia que anditza el que fai li pot retreure €
gue hafet.

3. “Noves eines” que demanen “noves étiques”

Els humans varen aprendre a utilitzar les «eines» i aguestes han anat influint en I’evolucié de
la mateixa espécie. L eina no solament ha modificat I’entorn dels humans sind que a mateix
temps ha anat transformant les relacions interhumanes i les ha anat remodelant fisicament i
psiquicament. Ja des de I’aparicio de les primeres eines, €ls humans s’han preguntat per qué
usar-les: per exemple, per fer la guerra, per augmentar la produccié agricola..., és a dir, la
pregunta €ética és tan vella com la humanitat. Anem per parts. L’acceleracio del progrés
durant el segle XX ha estat exponencial, i ha representat a Occident €l pas de la societat
agraria a la urbana. | aguesta ha esdevingut una societat tecnica, on la quotidianitat esdevé
plena d’eines sofisticades. Aquesta acceleraci6 del progrés ha donat lloc a dues
conseguiencies importants en € camp de la mentalitat. La primera és que hom sempre
observa que tot és millorable, sempre s’esta a I’expectativa de quelcom millor. Ja no es
compra guelcom per tota la vida, sind que es compra pensant que tot té una data de
caducitat. Per exemple, només en quinze anys la mgjoria de nosaltres ha canviat de format
de disquet d’ordinador almenys tres cops. Quants anys va durar la classica maguina
d’escriure? Aquesta mentalitat de provisionalitat també ha entrat en les relacions humanes.
Per exemple, cada cop es més dificil acceptar relacions de parella de per vida, i prendre
compromisos de llarga durada

La segona consequencia fa referéncia a canvi de significat de les coordenades “espal” i
“temps”. L espai i el temps s’han fet més curts, per les grans xarxes de comunicacio, per la
rapidesa i democratitzacié dels transports. Els homes i les dones hem d’adaptar-nos a les
noves situacions d’una manera cada cop més rapida. Per aix0, paradoxalment, es fa més
dificil la relacié humana: els més grans i els més joves estan cada cop situats en mons més
allunyats. L autoritat que abans donava I’experiéncia ha canviat car és precisament qui té €l
nou coneixement el qui té I’autoritat. Pensem com en I’ambit religios trontolla el referent de
la“Tradici6”.

Aguest progrés ha estat valorat positivament per la humanitat (la medicina ha millorat la
salut, I’agricultura i la indastria han augmentat € benestar...) i, a mateix temps, ha ofert
també la cara més negativa. Des de mitjan segle XX la humanitat ha perdut la innocencia
respecte a la tecnociéncia. Ha vist explotar bombes atdomiques, ha vist les conseqiiéncies de
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I’experimentacié sense escrupols en obrir els camps de concentracio nazis. A finals de segle,
la humanitat va descobrir també com la contaminacié atmosférica i aquifera li podia passar
factura s no progressava respectant I’habitat. També a final de segle, s hom ha sortit del
mon occidental ric i tecnologic, s’ha adonat que existeixen molts paisos que encara no han
fet la Revolucié industria i que s la redlitzen, amb tot el dret que tenen, tal com ha fet
Occident, sera insostenible quant al grau de contaminacié i explotacio de I’habitat natural. El
gue anomenen “beneficis del progrés” continua estant en poques mans, en canvi, els seus
perjudicis estan afectant a molts. Per aquestes raons cal, ara més que mai, que s’introdueixi
la pregunta etica: Qué cal fer?, i en benefici de qui?

4. Les“noves eines” creen “noves situacions”

Si ens interroguem sobre la novetat en la tecno-ciéncia, ens trobarem que potser aguesta no
ha aportat cap canvi qualitatiu, segons com realitzem la valoracié. Perd s mirem atentament
alguns dels dltims progressos, hem de reconéixer que han provocat canvis importants, i que
encara en produiran més. Mirem alguns ambits més significatius.

L ’electronica i la informatica

La introduccio de laroboticai dels ordinadors no ha fet més que augmentar les possibilitats
humanes, calculs en menys temps, més memoria, més forca, més precisio... Pero, alhora,
podem intuir que s’han produit canvis suficientment importants per laintroduccio d’aquestes
noves eines. En primer lloc, la «societat digital» ha donat molta importancia a «dit», a
comandament a distancia, de tal manera que I’agent resta a distancia respecte a I’accio, i
aguest fet té importants repercussions etiques. Matar a distancia, no és el mateix que fer-ho
des de la pantalla d’un ordinador. Recordem que la por a alo diferent, que no es coneix, és
venguda a través del contacte i, S aguest es perd, és més facil de no adonar-se del que hom
fa. Els combats d’ara ja no son cos a cos amb espases, la sang ja no embruta... En segon
lloc, hi ha € perill que I’ordinador esdevingui € paradigma de la presa de decisions en ser
rapid, capag d’absorbir i mangjar una gran quantitat d’informacio. Aixi, nomeés alo que pot
ser susceptible de ser tractat d’una forma numeérica és considerat un problema real. Aixi, els
problemes que no poden ser definibles en termes algoritmics, com els problemes eticosocials
deixen d’existir 0 sOn considerats “pretecnologics” o purament emocionals.

En tercer lloc, en I’ambit encara de ciéncia ficcid, perd amb la seguretat que hi estem a
prop, € perill de no tenir clara la frontera entre allo huma, i crear «cyborg» (integrar
funcions humanes a maquines) o protesis (integrar maguines a organismes humans).

La genetica

En e camp de la biologia, molts afirmen la novetat que representen les possibilitats de la
«manipulacio geneticax», ja que fins ara el gen havia estat intocable i en aquests moments es
comenga a pensar que, per primera vegada, una especie pot influir en la seva evolucio
genética. Ens podem preguntar per qué es tolera millor les intervencions o manipulacions
simboliques en ald huma, entre les quals les més corrents son les linguistiques (I’educacio i
aculturacié linglistica del nen, la propaganda, les ideologies, els massmedia..) que les
intervencions tecno-cientifiqgues? Hi ha un fet universal, molt poc pensat, i ésquelamort i €
patiment de moltes persones a causa de la manipulacio ideoldgica semblen lleus, normals en
el cursde’ordre de les coses, enfront de les possibilitats de les solucions técniques.

La manipulacié tecno-cientifica de I’home que no pass per la mediaci6 simbolica ¢no
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eliminara la capacitat de consciencia, la capacitat deliberativa, laformacio de la personalitat i
la llibertat? ¢NoO és la mediacid simbolica indispensable perqué I’individu es realitzi com a
ésser autonom i conscient, capag d’escollir i donar sentit ala seva vida?

La intervenci6 sobre I’evolucio de I’espécie ja s’ha donat des del moment en qué els humans
hem esdevingut animals culturals i tecnologics. Adhuc ens podem preguntar per qué no
intervenir en I’evolucid humana, per exemple, per crear noves possibilitats a I’espécie,
millorar capacitats, i no quedar-nos només a “reparar gens defectuosos” productors de
malalties? El problema gque plantegen aguestes intervencions és que es crearien diferencies,
car no tothom podra accedir a millorar aquestes capacitats.

Sense entrar en €l camp de I’enginyeria genetica, hom comenca a poder observar les
repercussions gque poden tenir determinades técniques S sOn usades d’una manera massiva
en els humans. Per exemple, les técniques de reproduccié assistida, que solucionen
problemes d’esterilitat, poden anar canviant els conceptes de maternitat i paternitat que fins
ara han tingut vigencia. La mentalitat dels processos de producci6 industrial on es prima €l
concepte de qualitat, ha entrat en el camp de la medicina, com a concepte de qualitat de
vida. L’ aplicacié d’una optica que només tingui en compte la qualitat de vida pot conduir a
una humanitat que sols permeti viure determinats éssers humans, adhuc en situacions que no
siguin conflictives. Aquest ethos favorable a la qualitat de vida, podria convertir la nostra
societat en una societat que margina i no accepta les diferencies (Iles minusvalues fisiques o
mentals), i aplica mesures “eugenésiques”’ a tots els éssers humans que no responguin a unes
caracterigtiques. Aixi es podrien definir vides indignes de ser viscudes (les que no
produeixen, les que no tenen un coeficient intel.lectual “suficient™...).

El medi ambient

Un tercer aspecte que representa una novetat ha estat I’aparicid del problema ecologic. Fins
ara la humanitat havia explotat la natura, perd aquesta es recuperava amb facilitat. Ara
sembla que € progrés tecnologic no pot continuar explotant la natura, car aquesta ens pot
passar comptes. Alguns creuen que la mateixa tecno-ciéncia que ha provocat e problema
ecologic, trobara les solucions adients. Per0, sera atemps d’aturar €l problema?

5. Algunes consideracions per a una nova etica
Abans de veure quines caracteristiques hauria de tenir aguesta “nova ética”’, farem algunes
consideracions sobre la necessitat d’un cert canvi de paradigma étic.

— 1. En les noves tecnologies no resulta facil distingir entre allo que és bo o dolent per a
la humanitat. La bomba atdmica és dolenta car hom veu per a qué serveix i els seus efectes,
en canvi, per exemple, els adobs quimics i els insecticides semblen bons car han augmentat
les nostres collites, perd a llarg termini poden resultar molt perillosos. La pregunta ética
sobre I’Us de quelcom ja no resulta tan facil. S’han de tenir en compte les consequiéncies
ultimes, i no solament veure els beneficis immediats. La llavor del mal pot ser alimentada
juntament i através d’allo bo, d’allo que apareix com a Util.

— 2. En I'ética classica, posseir una capacitat no implicava usar-la, tot coneixement
sembla que podia reservar-se ala seva aplicacié. En el camp de latecno-cienciai en lanostra
societat, quan s’obre una possibilitat és molt dificil aturar-la, i € seu Us obre noves
possibilitats. Les noves tecnologies sempre s’escapen de les mans dels seus creadors. Un
altre aspecte relacionat fa referéncia a fet que les noves tecnologies poden conduir a efectes
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irreversibles, que dificilment podran ser aturats. Per exemple, s hom no esta segur de les
conseguiencies d’un canvi genetic en les cél-lules germinals no e pot introduir car es
propagara en la descendéncia. Si s’introdueix un virus animal a I’espécie humana via
xenotrasplantament transgenic, aguest pot provocar una epidémia en I’especie humana...

— 3. Avui en dia, les noves aplicacions de la tecno-ciéncia acostumen a superar | ‘escenari
local i possiblement influiran en les noves generacions. El que fem ara i aqui, pensant en
nosaltres, influeix massivament sobre la vida de moltes persones, les quals no han tingut ni
veu ni vot, en altres llocs i altres temps (en un futur). La vella ética estava massa centrada en
el que succeia aqui i ara, sense preocupar-se de les repercussions que podia tenir a I’atre
extrem del planetai en els nostres descendents. A més, I’obligacié etica estava centrada en
la interpel-lacio del qui veles, del qui tenies a prop, o sobre lareciprocitat de deuresi drets.
A més, estava centrada només en |’especie humana, sense pensar que una natura empobrida
significa també una vida humana empobrida. La nova ética vincula €l bé de I’especie humana
alacausadelavidasobrelaTerra

— 4. El segle XX ha estat un segle on s’ha consagrat un sistema politic que ha permes la
convivencia dels diversos projectes étics. El pluralisme étic reflecteix diverses escales de
valors o diverses concepcions sobre quin és el valor superior i absolut. Per exemple, en una
etica hedonista sera el plaer; en una ética humanista, el bé de la persona humana; en una
etica utilitarista seria € valor “utilitat”... Perd dins d’aquest pluralisme étic, cada cop més
Veus expressen la necessitat de posar-nos d’acord en uns minims étics que permetin legislar
sobre qliestions que ens afecten atotsi que no podem deixar alallibertat de les consciéncies
0 dels diversos paisos. Aixi neix la proposta d’una etica mundial 0 minima per a tots els
humans. Per tant, com a humanitat necessitem compartir uns minims i no deixar llibertat en
el que fa referéncia a aguests minims. Per0 ja no son possibles les étiques totalitaries car
existeix un pluralisme de fet.

6. Una nova ética per alatecno-ciencia

Una ética per a la tecno-ciencia ha de tenir molt present les consideracions anteriors. Davant
la tecno-ciencia podem optar, com ens diu G. Hottois?. per trescriteris

Un primer, considera que la tecno-ciéncia ha de prescindir de I’ética. Hem de posar en
practica tot alld técnicament possible sense cap consideracié sobre s cal fer-ho, s és més
humanitzador...

Un segon criteri, podria ser purament conservador, de por a la tecno-ciéncia. Generalment,
aguest criteri aplega tendéncies que poden ser clarament antitecnocientifiques (tornada pura
i Smple a la natura, comunitats rurals...) o favorables exclusivament a algunes tecnologies
anomenades «toves», que no trastornen I’ordre savi de la natura. La imatge de la natura que
trobem darrere d’aguestes consignes de no-intervencié és radicalment predarwiniana. La
natura es considera sincronica i idealitzadament estable, equilibrada, harmonica i savia |,
sovint, explicitament o no, com regulada per Déu. S’exclou d’aquest punt de vista la
violéncia, els cataclismes, la desaparicid d’espécies, carrerons sense sortida..., que també
caracteritzen la natura considerada des d’un punt de vista dinamic i evolutiu.

L ética de la conservacio ignora dos aspectes essencials:

a) I’ésser huma és també homo faber 0 “espécie técnica”’, un ésser viu que transforma i

reconstrueix la seva natura i, per tant, esreconstrueix as mateix;
b) €l cost, en patiment huma, d’una aplicacio estricta del no-intervencionisme técnic en la
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condicié natural humana seria molt elevat.

Aguesta no-intervencié portaria a prohibir una gran quantitat de técniques, moltes de les
guals ja s’apliquen ala nostra societat occidental.
Quines poden ser les motivacions profundes d’aquesta actitud? Negativament parlant, es deu
a una por a tota ateracio de I’ordre natural, particularment sobre la natura humana.
Positivament parlant, I’experiéncia i I’afirmacié del valor de I’home natural-cultural i la
convicciéo que els humans només podem ser veritablement humans (és a dir, persones
conscients, Iliures, autonomes, i sensibles als atres) seguint un Unic cami possible: utilitzant
els mitjans naturals i culturals simbolics. La conviccié que massa intervencié tecnica en
aguest ambit condueix, necessariament, a allo inhuma.

El tercer € criteri € trobarem entre els dos extrems. Més que “un criteri” es tracta d’'una
gamma de solucions intermedies que ens diuen que agunes de les posshilitats
tecno-cientifiques sdn possibles sota certes condicions.

1. Es podria pensar en un criteri de llibertat, segons el qual una possibilitat fos permesa
guan totes les parts implicades han donat e seu veritable consentiment informat.
L’ aplicacio del criteri de la llibertat individual com a principi de seleccid i de limitacio d’alo
técnicament possible porta alguns problemes:

a) El problema de les condicions d’un veritable consentiment informat. A voltes, la
informacié pot ser I’afirmacié que no sdn conegudes totes les conseqlencies, que es un
avancar a cegues,

b) Moltes de les recerques no tracten sobre individus adults (per exemple en €l camp de la
reproduccid) o afecten entitats impersonals, com ara e genoma huma, i per tant € desti de
I’espéecie.

2. Un dltre criteri seria, per exemple, “no intentar res que no sigui destinat al bé de I’lhome i
la dona i de la humanitat”. Sense entrar en la discussié sobre la natura d’aquest bé i de
I’autoritat que el pot determinar. Aquest nou criteri es col-loca en un marc antropologista: la
tecnociéncia només té sentit al servel huma. Per tant, suposa que s’ha de saber que és
I’home.

3. Ens podem preguntar s intentant un cert nombre de possbilitats tecnocientifiques
humanitaries segons totes les aparences, € marc antropologista es veura, a llarg termini,
deshordat. Algunes tecniques que semblen oferir totes les garanties d’un servei
autenticament huma (neurotecnologia, suprimir i canalitzar el dolor, I’agressivitat, les
protesis... ) no sabem com afectaran la condicié humana quan es generalitzin. Com pensaran
els humans amb la seva experiéncia sensorid ampliada, €ls individus pacificats
electroguimicament, els individus amb una esperanca de vida doblada...?

L’home té un valor en si. Encara més. és la font de tot valor. El valor genuinament huma
resideix en d fet, sense paral-lel en cap altre fet del moén, que per €l i sols per €l sorgeix la
pregunta sobre € bé i € mal. Aixi, I’home hauria de ser protegit perqué és font de tot valor,
disposa de capacitat etica

H. Jonas proposa, com allei fonamental, que I’existéncia o I’esséncia dels humans no pot ser
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mai manipulada. Aixi formula un nou imperatiu categoric de la conducta humana:

«Obra de tal manera que los efectos de tu accidn sean compatibles con la permanencia
de una vida humana auténtica en la tierra o, expresado negativamente: obra de tal
modo que los efectos de tu accidén no sean destructivos para la futura posibilidad de esa
vida o simplemente, no pongas en peligro las condiciones de la continuidad indefinida
de lahumanidad en la tierra».3

Per preservar la capacitat ética humana, és també indispensable preservar € complex
home-natura-cultura. La sensibilitat ética no existeix sSind en I’home tal i com esta constituit
naturalment i culturalment. Aixi com la capacitat linglistica, també la capacitat etica esta
inscrita en el genoma huma, encara que només sigui com a possibilitat.

Aixi, tota nova possibilitat técnica ha de ser seleccionada en funcié de s disminueix o
suprimeix la capacitat ética de I’individu o de la humanitat.

Encara, i per acabar, podriem assenyalar breument algunes implicacions politiques d’aquesta
“nova ética”’. N’esmentarem tres:

— 1. Que ds politics, en les guestions legidatives que fan referéncia a la tecno-ciencia
donessin prioritat al futur, més que no limitar-se al curt termini. Per exemple, hi ha mesures
ecologiques que poden no ser populars a curt termini, s no sdn pedagogicament explicades,
perd que sdn Necessaries.

— 2. L etica mundial necessita institucions politiques mundials fortes, i posar fi a concepte
d’independencia naciona en les gliestions que ens afecten a tots com a Planeta. Aquesta
autoritat mundial vetllaria perqué tothom pogués gaudir dels beneficis de latecnociéncia. Els
recursos cientifics s’haurien d’organitzar en funcié de la supervivencia de tots els homesi les
dones.

— 3. Caldria imposar barreres democratiques a la tecno-ciéncia de ta manera que no
restés en el secretisme dels experts. Aixi la tecnociéncia podria pensar més en global i sortir
dels limits de la ultraespecialitzacio. La tecno-ciencia ha de deixar de ser un vehicle sense
conductor, com s fos la versié moderna del fatum grec.

* k% *

Per concloure, voldriem recOrrer a unaidea del fundador i pare de la bioética:

«en e nostre mén hi ha dues cultures que no sembla que siguin capaces de comunicar-se: la

de la ciéncia i la de les humanitats. Si acceptem que aquesta incomunicacié és una de les
raons que fan dubtar de la possihilitat de futur de la humanitat, possiblement construint un
pont entre totes dues cultures construirem un pont cap €l futur...».4

Notes

1. Les tres primeres les podem trobar a H. Jonas., Técnica, medicina, y ética, Barcelona,
Buenos Aires, Mexico, Paidos, 1997.

2. Hottois, G., El paradigma bioético. Una ética para la tecnociencia, Barcelona,
Anthropos, 1991, p. 109-143.

3. H. Jonas,, El principio responsabilidad, Barcelona, Herder, 1995, p. 40.
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4. Tret de F. Abdl, El didleg biogtic albirant el nou Mil-lenni, Discurs d’ingrés a la Reia
Academia de Medicina de Catalunya, Barcelona, 1999. Fa referencia a V.R. Potter,
Bioethics, Bridge to the Future, New Jersey, Prentice Hall, 1971. Potter va ser el primer a
emprar el mot bioetica

EL VOLUNTARIAT EN QUESTIO

Lourdes Zambrana

1. Que podem fer?

Assisténcia, promocio, canvi estructural... i acompanyament

Tothom coneix aquella dita oriental que proposa no donar-li un peix a la persona
necessitada, sind ensenyar-li a pescar. Pero és insuficient. Molts professionals de I’ambit
social tenen la percepcid que és insuficient treballar amb persones que el sistema economic i
social margina, perqué a una velocitat molt més gran de la que €lls poden afavorir processos
de reinsercio, € sistema expulsa, per una dtra banda, altres persones. Se solucionen
problemes personals, perd no se soluciona el “problema”, perqué aguests mecanismes que
generen sofriment i exclusio, ho continuen fent. | potser, finsi tot, s’hi col-labora (sense
voler, per descomptat), perque es van pal-liant situacions i aleujant sofriments que son
responsabilitat de totala societat, i que d’aguesta manera perden viruléncia i gravetat.

Es indispensable afegir una tercera dimensio en les intervencions socias: la dimensié
estructural. L’assistencial (donar €l peix) i la promocional (ensenyar a pescar) son
importants, pero estérils s € riu esta contaminat, s li neguen injustament el permis de pesca,
S unterratinent controla €l riu i ningl no hi pot pescar...

Aguestes tres maneres d’intervenir (assistencialment, promocionalment i estructuralment)
son valides i iguament importants. Els professionals de la intervencié social seran els qui
hauran de discernir quina és la més adequada en cada cas concret, en la situacié de cada
persona. No se’n pot menysprear cap: no es pot assistir a cap curset laboral amb gana, per
exemple. Perd tampoc no es pot limitar la intervencié a que és més facil i menys conflictiu,
com passa de vegades amb I’guda assistencial. Els professionals, que per aixd son
professionals, decidiran quina és la intervencié més adequada en cada cas, i en € proceés de
cada persona.

Caldria afegir-hi una quarta manera d’intervenir, trista consequiéncia dels greus mecanismes
d’exclusié de la nostra societat. Si abans parlavem de marginats, persones que quedaven en
els marges de la societat i que podien reinserir-se, ara hem de parlar d’exclosos, persones
gue estan molt més lluny d’aquests marges, i €ls processos de promocio i reinsercio de les
guals resulten molt més dificultosos. De vegades, ni tan sols |I’gjuda assistencial dona resultat
amb aguestes persones, gque pateixen processos de deteriorament personal molt greus. La
promocio en agquests casos és impensable. Davant d’aguestes persones només hi val, s més
no al comencament, I’acompanyament: estar al seu costat, recordant-los que no son una
desferra, sind persones, capaces d’establir relacions, de meréixer respecte i estimacio.

La persona que fa un voluntariat ha de tenir present aguestes quatre maneres d’intervenir en
la societat al’hora de realitzar € seu treball com atal. No incorporar ladimensio estructural
significara no entendre € perqué de les situacions amb que treballa, o tenir una visié erronia
de les situacions. Si no es coneixen aquests mecanismes gque generen exclusio i sofriment es

42



culpara les mateixes persones que la pateixen, o Déu, el desti... i no Sentendrares. | també
significara que els esforcos personals per canviar situacions concretes cauran en sac foradat,
perqué continuaran funcionant aguests mecanismes que generen més i més dolor,
desigualtat, sofriment. Actuar sobre aguests mecanismes, alhora que S’acompanya i
promociona les persones, suposa incidir molt més, i d’una manera meés eficient i eficag en
aguests mecanismes.

2. Tipusde voluntariat: models de solidaritat

Quan la persona que fa € voluntariat es pregunta “el perque€” de les situacions a les quals
s’enfronta, es produeixen també altres tipus de consequiéncies positives.

En e paragraf anterior ens referiem a fet que quan ens preguntem per les causes dels
problemes, podrem incidir millor i més profundament estructuralment i la nostra intervencio
no solament pal-lia consequiencies, sind que finsi tot pot ser una contribucié ala solucio del
problema. Quan la persona es pregunta € perque, es desencadenen també processos
personals en la gent que fa voluntariats, perque es posa en evidencia que vivim moltes
contradiccions. potser col-laboro en una ONG que apadrina nens i nenes perqué puguin
estudiar, perd compro roba feta amb explotacié infantil. Col-laboro, sense voler, i per tant
soc complice en problemes que desitjo solucionar fins a punt de dedicar temps i esforgos
personals.

Conéixer €els perques significa informar-se, formar-se i comencar a entendre aguests
mecanismes que generen dolor i injusticia, i dels quals podem formar part. Quan es posen de
manifest aquestes contradiccions, el voluntari o la voluntaria nomeés pot fer dues coses. o
deixa € seu voluntariat (perqué no va la pena, no canvia res, és molt complicat, etc.) o
canvia la seva vida per intentar resoldre la contradiccio. Aqui €l voluntariat es converteix en
un element radicalment transformador i perillos, i es carrega de contingut social i politic. De
fet, hem assigtit als intents d’institucions publiques i privades per “integrar” el voluntariat i
orientar-lo de tal manera que perdi la seva forga transformadorai la seva dimensié politica.
Aqui podem diferenciar dos tipus de voluntariat que responen a dos tipus de solidaritat
diferents.

El primer ja I’hem apuntat: és un tipus de voluntariat i solidaritat que es pregunta per les
causes profundes de les situacions a les quals s’enfronta. Rep i busca formacié i informacio
fins que aconsegueix entendre els mecanismes personals, socials i economics que generen els
problemes. Discerneix la seva part de responsabilitat en I’ambit social i economic, i esta
disposat a canviar en la mesura que sigui possible la seva vida quotidiana per resoldre
aguestes contradiccions. Esta disposat a iniciar un proceés personal, perque el voluntari i la
voluntaria no és solament qui déna, sind també & qui esta disposat a rebre, a deixar-se
interpel-lar, a créixer.

En canvi, e model de solidaritat que impera en la nostra societat suggereix que les causes
dels problemes son la fatalitat, les desgracies naturals, la corrupcid, o les limitacions
personals. Ningu no és responsable de res. No s’hi pot fer res, només alleujar situacions
personals amb gjuda econdmica i material. Es una falsa solidaritat que ens vol convéncer que
pot millorar-se (mai no canviar) e mon sense esfor¢ personal. No provoca cap canvi
personal, cap procés. ni en la persona que fa el voluntariat, ni en la persona que és atesa, ni
en una comunitat, ni en la societat. Aquesta falsa solidaritat és compatible amb I’egoisme, €
consumisme, €l racisme, etc. Tapa les causes profundes, perqué desvelar-les suposa
evidenciar complicitats i contradiccions, i alleuja les consciencies. Davant dels problemes del
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mon no val la reflexid, només la resposta emocional. | aixi veiem els tractaments emocionals
i morbosos dels temes socials que primen en els mitjans de comunicacié i, malauradament,
en les mateixes fundacions, associacionsi ONG que €ls atenen.

Es rebutja la reflexié, la informacio i la formacié, i aixi s’aconsegueixen socis i socies que
donen diners tocats per un estimul emocional, perd que no opinen ni intervenen, ni es
comprometen de veritat.

S’dleugen les consciencies i les sensibilitats i es reforca la idea, assumida i no questionada,
tot i que falsa, que impera en la nostra societat que no es pot fer res per canviar e mon, o
NOMES poca Cosa.

Perd és que, a més, aquesta falsa solidaritat es converteix en un parasit que s’aprofita de la
bona voluntat de la gent per vendre encara més, i es converteix en un recurs del marqueting
de les empreses, que I’incorporen com un estimul al consum.

Es pot dir que, en defensa d’algunes ONG, fundacions i associacions que donen, inicialment,
un tractament emociona a les problematiques que intenten resoldre, que aquest tipus
d’enfocament pot ser també I’inici de processos personals. Un estimul emocional pot ser la
rad de la incorporacié d’una persona voluntaria, que inicii d’aguesta manera un procés de
formacid i creixement, ben orientat. La diferencia entre un tipus de solidaritat i un altre, la
trobarem en €ls processos de formacio i acompanyament de les persones voluntaries.

3. Com es defineix e voluntariat?

Podem intentar una definicié del que ha de ser el voluntariat, a risc de limitar un procés que
és viu, dinamic, personal i, per tant, sempre canviant i dificilment definible. En podem
assenyalar algunes caracteristiques. La persona gue fa un voluntariat:

a) Ho fa desinteressadament: no cobra cap remuneracié economica, pero tampoc no obté
cap dtre tipus de benefici, com seria @ cas d’un estudiant que fa practiques laborals 0 un
objector. Les motivacions mai no son del tot “pures’ ni la gratuitat és tota: agunes
persones poden desitjar augmentar el seu curriculum, fer amics, sentir-se (tils... Processos
de formacid i acompanyament ben orientats poden ajudar a depurar i reorientar aquestes
motivacions.

b) Es una persona sana psiquicament i fisicament. Una persona que pateix una depressio,
per posar un exemple una mica exagerat, no pot fer un voluntariat perqué no esta en
condicions de fer-ho. Aixd no significa que una persona amb algun problema de salut no
pugui ser voluntaria, siné que ha de ser més o menys sana i equilibrada. Resulta dificil
generalitzar: en cada cas caldria valorar la situacio concreta de cada persona.

¢) Fa un treball d’una manera continua i des d’un compromis amb la ingtitucié. Si bé no
existeix relacio laboral, si que existeix un compromis, en € qual son imprescindibles la
constanciai laresponsabilitat.

d) Es una persona responsable en tots els ambits de la seva vida. La persona que fa un
voluntariat €l fa després d’haver ates les seves obligacions familiars, laborals, socials, etc. No
té cap coheréncia visitar una velleta solitaria dues vegades la setmana, quan es desatén un
vell de la propia familia

€) Té un esperit critic i és conscient que treballa per un mén més just i solidari. La persona
voluntaria s’informa i té interés per conéixer els problemes socials, les seves causes, i té
present un model de societat diferent. Aquesta visio global és la que li permet tenir present
totes les dimensions dels problemes. encara que desenvolupi una tasca assistencial, per
exemple, és conscient que ho fa com una part d’un projecte de transformacié molt més



ampli, a qual tendira sempre que sigui possible.

f) Esta disposat a iniciar processos personals, a deixar-se interpel-lar. Defuig tota actitud
paternalista, perqué sap que no esta “donant” siné “compartint”. El voluntariat no és
unidireccional, sind bidireccional. Totes les persones implicades han d’estar disposades a
donar i arebre, acompartir i acréixer.

g) Trebala en e marc d’una ingtitucié o grup organitzat, en € marc d’un projecte, uns
objectius, compartint amb altres persones. Sempre han exigtit, i existiran, bones persones
gue gjuden i alleugen les situacions dels qui tenen més a prop, perd per parlar estrictament
de voluntariat cal que estiguin dintre d’una associacio, fundacid, grup, etc.

4. Voluntariat i professionals

Ladiferéncia entre un voluntari o voluntariai un professional prové de dues coses:

1. Lavinculacio a la ingtitucio: s es té una relacio labora estem parlant de professional, s
no hi ha aguesta relacio parlem de voluntari o voluntaria.

2. Per les tasgues que fan: els professionals fan tasques que requereixen coneixements
especifics i que son “centrals”; els voluntarisi les voluntaries fan un altre tipus de tascaen la
qual no es requereix tanta formacid especifica sSinG on juga un paper més important
I’emotivitat i la relacié personal, i que es podrien definir com “perifériques” (cosa que no
significa menys importants).

Pero aixo no sempre és aixi. La falta de recursos economics de les organitzacions, €l context
d’atur, les dificultats per accedir a primer treball, etc., provoca que persones voluntaries (no
contractades) ocupin llocs de professonas i facin tasgues professionals, amb els
conseglients conflictes entre professionals i voluntaris, ja que es confonen els amhits i les
competencies. Aquests conflictes s’afegeixen als que es produeixen quotidianament en tot
treball conjunt, on existeixen punts de vista i plantgaments diferents (cosa que és una
dificultat, pero també una gran riquesa...). Cal que hi hagi i es respectin els momentsi espais
de didleg que permetin solucionar aquests conflictes i transformar-los en una oportunitat
d’enriquir-se des de la pluralitat d’experiénciesi punts de vista.

5. Ladimensio politica del voluntariat

Entenent com a politica tota intervencié que busca € bé comu, € voluntariat té una
profunda i irrenunciable dimensié politica. Entenem que e voluntariat és una accio
emmarcada dintre d’un model nou de societat, es faci concretament € que es faci, encara
que sigui repartir entrepans o acompanyar una velleta. Es el desig d’una societat diferent, on
les relacions personals, socials, economiques i politiques siguin diferents (fraternes, justes,
humanes en definitiva) e que orienta e voluntariat. | des d’aqui és radicament politic i
transformador.

Pedro Coduras entén € voluntariat com la conseqiéncia de prendre’s seriosament la
condicié de ciutada i ciutadana, entenent la ciutadania com responsable i interessada per la
justicia. Desgraciadament, en la nostra societat ha desaparegut € concepte de ciutadania, i
guan es fa servir, es fa amb un significat ben diferent del que es proposa agui. La ciutadania
s’entén, en tot cas, com la salvaguarda d’una serie de drets civils i politics, 0 com €l dret a
accedir a unes prestacions o0 serveis socials, perd no com a compromis per la justicia. La
desaparicié del concepte de bé comd, aixi com la dimensié comunitaria redueixen les
possibilitats d’entendre la politica i la ciutadania com proposem. Des d’agquesta situacio es
pot entendre el voluntariat com una proposta que pot gudar a recuperar agquest sentit de
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ciutadania, de bé coml i de comunitat.

Coduras defineix tres accions que caracteritzen el voluntariat com a ciutadania:

1. Suposa sortir del “nostre mon” i estar obert a altres reditats socials i humanes. Aixo
comporta una inevitable falta de seguretat, obertura per aprendre i conéixer i deixar-se
afectar (capacitat de tenir compassio, a cap i ala fi). Suposa trencar fronteres socials que
poden arribar a ser molt marcades i tancades, questionant-les ja en e moment de
travessar-les. | suposa estar disposat a deixar-se interpel-lar, a créixer, a canviar la propia
vida. La transformacié socia és doble: des de la persona, que en caviar €lla ja canvia la
societat, i d’una societat on comencen a caure les barreres socials.

2. Ha de fugir de concepcions benéfiques i paternalistes i basar-se en €l respecte i en la
igualtat de totes les persones. D’alguna manera, €els sectors que son atesos han de tenir
paraula i han de poder participar en els processos i les decisions que €ls afecten. El com
resulta dificil de definir, ja que en alguns casos €l deteriorament personal i social d’aquestes
persones impedeix qualsevol tipus d’accidé que requereixi autonomia, perd cal tenir-lo
present i buscar, d’una forma creativa, maneres per a la participacio. Fer-ho aixi evita €
paternalisme i la prepotencia.

3. Promoure e canvi social des d’aquesta perspectiva és imprescindible. Cal treballar per
construir una societat que no exclogui, que no margini, que tingui un concepte diferent de
justicia, de solidaritat, etc.

6. Contra el “granet de sorra”

La idea que només podem aportar un “granet de sorra” davant €ls greus problemes socials, i
després podem tornar tranquils a la nostra vida quotidiana, als nostres “problemes” i
preocupacions, és radicalment falsa.

Primer perqué els nostres problemes dificilment son només “nostres”: son diferents
consequiéncies i aspectes dels mateixos mecanismes que generen injusticia i dolor. Per
exemple, I’explotacié laboral de la infancia als paisos pobres i la precarietat laboral dels rics
sOn dues cares d’un mateix problema.

| segon, perqué la nostra capacitat d’incidencia és molt més gran del que pensem, o del que
ens deixen que pensem. Hi ha un gran nombre de petites accions quotidianes, que poden
arribar a ser tremendament transformadores. No solament € voluntariat, que ja ho és, sind
maneres de fer, petites opcions que van des del consum, a I’estalvi, a I’oci, les relacions
familiars, la implicacié a barri 0 a poble... La persona que opta per un voluntariat, amb
totes les seves consequiencies, es veura immersa, sense adonar-se’n, en aquestes inquietuds i
recerques, en aquestes aventures.

Per comencar, nomes fa falta ser conscient, estar disposat a renunciar a petites parcel-les de
fals benestar, i organitzar-se unamica. No és gaire, davant la possibilitat de canviar e mon.

CINEMA | EVOLUCIO DE LA PARELLA
Josep F. Maria i Serrano i Isabel Sola i Albareda
Presentem aqui, breument, unes reflexions sobre tres moments en I’evolucié de la parella

I’inici, que en posa les bases, e moment de I’establiment d’un compromis estable; i els
problemes d’encaix de la vida laboral amb | ‘educaci6 delsfills.
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1. Les bases de la parella acostumen a posar-se a partir d’'un estat psicologic especial
anomenat enamorament. En aquest estat, cadascu projecta €l seu ideal de parella en I’altre, i
aixi se senten molt units: hi ha enlluernament, sorpresa i alegria, que empenyen la parella a
conéixer-se més profundament. Es tracta, pero, d’una forma de relacié en que la matua
projeccié d’ideals no permet d’acceptar prou lucidament la redlitat de I’dtre tal com és.
Aguesta dos “d’engany” que viuen els enamorats es fa palesa en I’expressio “veure les coses
de color derosa’..., quan, en reditat, les coses tenen també altres colors.

En tot cas, I’enamorament dona I’empenta per comencar a construir un projecte en comd,
per desitjar coneixer-se més profundament. En aquest procés, és important tenir clar que
I’amor com a fusid és un idea irreal. La relacidé de parella no arriba mai a superar la
diferéncia existent entre I’lhome i la dona: la dona sempre sera “una atra” respecte a I’home;
i I’lhome sempre sera “un altre” respecte a la dona. La diferencia és irreductible, en el sentit
gue, per molt que es vagin coneixent, seguiran tenint opinions, gustos i impulsos diferents.
Tal comdiu E. Lévinas:

“Laidea d’un amor que fos una confusié entre dos éssers és una falsa idea romantica. Allo
patétic en la relacio erdtica [=“relacid de parella’], és € fet de ser dos, i que I’dtre hi és
absolutament altre.”1

La pel-licula que il-lustra aguest primer tema, Fills d’un déu menor, de Randa Heines (EUA
1986) presenta larelacié entre un professor d’uninternat de sord-muts i una noia sord-muda
gue fa treballs de neteja en aquell internat. El fet que I’home pugui parlar, i que la dona es
comuniqui només amb signes de les mans fa encara meés visible laidea que I’home i la dona
“parlen llenguatges diferents”, i que “la confusié dels éssers” ésimpossible.

| malgrat tot, tant en la pel-licula com en la redlitat, és possible anar construint un projecte
comu que respecti i aprofiti aquestes diferéncies irreductibles. Per0, aleshores, cadascl
haura de procurar descentrar-se dels seus desigs propis, per comprendre els desigs i
sentiments de I’altre, en un procés que no sempre és facil. Perqué I’enamorament és un
sentiment més aviat autocentrat; i la construccié de la parella demana un descentrament
envers |’atre, gue anomenem amor.2

L’amor demana, a més, una essencial igualtat o reciprocitat entre tots dos membres de la
parella. Tornant a film, I’enamorament entre el professor i la treballadora de I’escola S’inicia
des de la desigualtat. Ell té una posicid de superioritat respecte a €lla, per rad de les
professions, i perqué no és sordmut. Inicialment aquestes diferéncies fan que sigui €ll qui
comandi la relacié. Fins que apareix la crisi, perque ella s’adona que esta essent anul-lada.
Després d’un temps de separacid i reflexid, s’adonen de la igualtat, la reciprocitat i €
respecte a les diferencies que han de guiar llur relacio: les bases de la parella han quedat
establertes.

2. Si la parella segueix endavant, es planteja aleshores, poc a poc, la possibilitat d’assumir un
compromis estable. De fet, determinats aspectes de les societats desenvolupades d’avui més
aviat desanimen del compromis. En primer lloc, ens estem movent més que fa uns anys
(geograficament, laboralment, en & temps lliure...), la qual cosa ens obre a moltes
possibilitats de relacié. A més, la técnica ens ha acostumat a buscar la seguretat en les
decisions que prenem: ca posar “coeficients de seguretat” en tot e que fem perque no hi
hagi risc d’enfonsament, risc de fracas.
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Perd e compromis sempre és una aposta en qué no vaen els “coeficients de seguretat”.
Com que I’dltre segueix essent altre i, de fet, tindra oportunitats de canvi de parella, no
podem assegurar “teécnicament” I’exit del nostre compromis. |, tanmateix, la parella que va
descobrint que “funciona”, s’adona que € compromis li pot obrir una forma de vida
treballosa, perd bonicai fertil. Un estil de vida que pot fer-los accedir a “paisatges interiors”
impossibles d’assolir sense el compromis i sense I’dltre. La vida de parella constitueix una
relacio profunda que permet treure de dins d’un mateix recursos que quedarien inexplotats
com son I’acceptaciéd dels limits propis o de I’dltre, & perdd, € compartir les alegries,
I’establiment d’un dialeg profund, I’intercanvi de sentiments intims, o engendrar i educar els
fills...

| malgrat la convivencia “a curta distancia”’, la vida de parella demana també moments de
solitud per a cadascun. Perqué la “confusio dels éssers” és una falsa idea romantica, és
convenient que cadascu cultivi la seva propia interioritat. En paraules de Khdil Gibran:

“Heu nascut junts, i junts seguireu per sempre més.

Estareu junts quan les blanques ales de la mort espargeixin els vostres dies.

Pero deixeu que hi hagi espais en la vostra unio.

| que els vents dels firmaments dansin entre vosaltres. (...)

Canteu i danseu juntsi sigueu felicos, perd deixeu que cada un de vosaltres pugui restar sol,
Com soles estan les cordes d’un llalit per bé que la mateixa masica les faci vibrar.”

La pel-licula que il-lustra aguest segon tema és Els germans McMullen, d’ Edward Burns
(EUA 1995). En €ella es mostra la problematica de tres germans que estan en diferents
moments de la vida de parella, en que han d’afrontar diversos compromisos. El germa gran
esta casat, i la seva esposa li demana de tenir el primer fill. El petit esta sortint amb una noia,
gue li demana de casar-se... i, amés, el vol incorporar a negoci familiar. EI mitja, que és
escriptor, té un panic immens al compromis i, tanmateix, s’enamora d’una noia que li pot
complicar €l futur professional com a guionista de Hollywood. Després de molts conflictes i
de molt de didleg, queda obert per a cadascun dels tres e cami per a un compromis més
intens.

3. El tercer tema ens ha permés de parlar sobre els problemes per fer compatibles els
projectes personals, de parellai familiars, que sorgeixen en la vida d’avui, en que sovint els
dos conjuges treballen. El canvi del paper social de la dona esta posant en cris e model
tradicional de I’home que treballa i la dona que ha d’estar-se a casa tenint curade lallar i de
la familia. La manca de models per a la dona que treballa fora de casa fa dificil el disseny de
les noves relacions familiars i de parella En aguest moment, la dona assumeix,
voluntariament i no sense esforg, el doble paper en e moén laboral i familiar, davant del
desconcert de I’home: ell s’adona que no serveix e model tradicional que li definia
clarament les funcions.

I, tanmateix, estan sorgint noves possihbilitats en les relacions entre home i dona, en
compartir d’una forma més real un projecte comu gue és I’educacio delsfills. Aquesta tasca
educativa era fins ara exclusiva de “la mare”, i € pare hi tenia dificilment alguna cosa
significativa a dir. Gracies a descobriment d’aguest nou espai comu, “e pare’ té
I’oportunitat d’admirar-se, viure i gaudir dels sentiments, les alegries i €ls reptes que suposa
I’educacio delsfills.
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Els fills, perd, no sdn possessio de cap dels dos pares. La vivencia de la maternitat és
diferent de la de la paternitat; en tot cas, €ls fills tenen una vida autdnoma que €ls pares han
de respectar i fomentar. Els intents de possessio 0 d’absorcié que es donen en la relacié de
parella, també es poden reproduir en larelacid del pare o de la mare respecte alsfills.

A més, quan arriben €els fills la relacié entre els conjuges canvia. Aleshores la parella ha de
ser prou flexible per adaptar-se als canvisi a les noves necessitats que van demanant els fills,
la vida de paréellai € mon laboral. En aquest sentit, e “front educatiu” i € “front laboral”
poden erosionar la vida de parella. En efecte: s cadascun té una vida professional, i a casa
son €ls fills els qui centren I’atencid, pot quedar poc temps per a trobar-se amb cama tots
dos. Esimportant, doncs, de trobar també moments de conreu de la relacio entre I’homei la
dona: perque la salut d’aquestarelacio garanteix la salut de larelacio laboral i de I’educativa.
Res de més perillos que utilitzar la relacié amb els fills per dirimir o discutir conflictes entre
els conjuges!

Kramer contra Kramer, de Robert Benton (EUA 1979), ens ha servit per a discutir els
problemes del canvi de rols que el treball de la dona fora de casa ha plantegjat. En Ted i la
Joanna Kramer (Dustin Hoffman i Meryl Streep) arriben a un moment de crisi familiar. La
Joanna, que havia deixat la feina en casar-se amb en Ted, i que es cuida del petit Billy, arriba
a caure en una profunda depressié. No troba altra sortida que marxar de casa, perqué la vida
extremament enfeinada del seu marit i € seu taranna (Smpatic perd dominant) no li han
permes a ellad’establir un didleg auténtic amb €l per dir-li com se sent d’anul-lada.

En Ted queda aleshores a carrec d’en Billy. En abséncia de la Joanna, €ls dos “homes” s’han
de reorganitzar la vida. En Ted arriba a gaudir exercint plenament de “pare”, malgrat els
problemes laborals que aixo |i comporta. El judici per la custodia d’en Billy deixa un final
obert alareconciliacio... o, S més no, a una soluci6 satisfactoria per a creixement equilibrat
del fill.

En resum, la coordinacié de la vida professional i I’educacié dels fills, quan tots dos
membres de la parella treballen, demana esforgos importants per totes dues parts. Perd si no
hi ha guts d’atres familiars o de I’Administracié publica, sera dificil de mantenir vides
equilibrades i alhoratenir un nombre considerable defills.

Notes

1. Lévinas, E. Eticai Infinit, Barcelonesa d’Edicions, Barcelona 1988, 68.

2. En general, es confonen els termes amor i enamorament. Nosaltres hem distingit, tal
vegada d’una forma simplificada perd pedagogica, entre enamorament (projeccié del meu
ideal de parella sobre una persona: sentiment predominatment centrat en mi) i amor
(acceptacié de I’dtre tal com és, en la seva reditat de defectes i virtuts. sentiment
predominantment descentrat de mi).

LA PRESO, LLOC D’EXPERIENCIA DE DEU

Josep Sols Lucia

El titol d’aguest escrit respira un optimisme enganyés. Fa la impressio que la presd6 com a
lloc d’experiéncia espiritual, on Déu es fa present, sigui la cosa més normal del mén. Doncs,

comencem per desfer e malentés per evitar equivocs inicials. La presd és un infern on tot
apunta a la creenca que Déu no existeix. La preso és el lloc de la negacié de | ‘amor.
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Qualsevol intern o interna d’una presd, quasevol funcionari de centres penitenciaris,
gualsevol voluntari, podran corroborar aguesta primera afirmacio inicial, que no és I’dltima
gue farem, pero si €l nostre punt de partida.

1. Deixalles socials

Per parlar de les presons, convé deixar de banda la poesia i fer servir la prosa amb tota la
seva cruesa. Hi ha lloc per ala poesia, i un lloc important, perd no és el primer en que cal
pensar. La presd és una de les pitjors experiencies que pot passar un ésser huma. Només qui
ho ha viscut o € qui ho ha vist de prop, cada dia, en pot parlar, i per aixo la importancia
d’escoltar relats autobiografics, als quals al.ludirem més endavant. L’intern (home o dona,
jove o adult) es troba apartat €l seu medi social, arrencat violentament del seu espai vital, en
la majoria dels casos sense esperanca de recuperar la llibertat per molt de temps. La seva
dona, e seu marit, els seus fills, la seva mare, €ls seus amics... sOn fora, extramurs. A la
preso, no son tractats com a ciutadans, sSiné com a presoners. Els seus drets civils queden en
suspens durant un llarg periode de la seva vida.

| no estem pensant en mals tractes. Ens hem de congratular que les presons catalanes i
espanyoles estan en € grup de les millors del mén. Res a veure amb les Ilatinoamericanes,
nord-americanes, africanes, asiatiques. Aix0 és un paradis comparat amb alo, i ho diuen els
reclusos que han estat en aquellesi en aquestes. |, tanmateix, aixo és un infern. Simplement
perqué és una presd, més enlla de la higiene habitual, I’ordre, € respecte dels funcionaris,
I’horari de vidites, les hores de pati, les activitats culturals, coses que acostumen a ser
gairebé impecables en la nostra geografia penitenciaria.

Els reclusos son deixales socials. Se’ls llenca a I’abocador penitenciari perque s’hi
podreixin, pergue purguin pel gue han fet, perqué s’ho pensin dos cops la proxima vegada.
Els ciutadans no visiten la presd com no visiten les clavegueres. Els presos només veuen
alguns dels seus familiars, a uns pocs amics i als comptats funcionaris i voluntaris que volten
per la gaeria. Res d’aixd no arriba considerar-se societat. Molts no tenen ni aixo: ni familia
ni amics. Les seves families sbn a milers de quilometres, o0 més a prop, perd no en volen
saber res. Curiosament, son les recluses les que pateixen un rebuig més gran per part de les
seves propies families, com s fos més indignant ser reclusa que reclis. En canvi, €ls barons
de vegades son semiherois en certs ambients socials carregats de delinguiénciai marginacio.

2. La hipocresia quotidiana

El ciutada de peu esta convencut que els presos son aqui perque s’ho han merescut. “Que
pagui pel que ha fet!”, es pot sentir fins i tot en ambients cristians. Pero tots sabem que la
immoralitat i la il-legditat no és un patrimoni exclusiu dels presos. L’una i I’atra campen
amb llibertat per ciutats i pobles, en els ambients més diversos, perd hi ha franges de
ciutadans que saben cobrir-se bé les espatlles, que saben com evitar € pes de la justicia, que
poden pagar una sucosa fianca per evitar la galeria o fer una oportuna trucada telefonica a
I’amic poderds, que salva la situacié a temps. A la presd amb prou feines hi harics, i €ls
pocs que hi ha acostumen a sortir aviat. Fins un nen sap que els rics no porten una vida més
moral ni més legal que qualsevol altra franja social: els de baix roben amb “estirada”, i els de
dalt amb metodes més sofisticats. Pero tot és robar. Els de baix maten amb navalla, i els de
dalt contracten un pinxo professiona que du a terme I’operacié sense que la sang de la
victima esquitxi €ls seus vestits de marca. Per0 tot és matar. Els de baix no tenen un advocat
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gue els defens dignament, i els de dalt tenen un exercit de reputats advocats amb els quals
no conve estar malament. Aix0 passa aqui i atot arreu. Aleshores qui, de fet, vaala presd?
Els pobres i €ls immigrants estrangers. Vaja, tota aquesta franja de poblacié que resulta
incomoda al sistema. | qui no s’ho cregui, que entri en una presd i que ho vegi per €l
mateix.

Vivim en una hipocresia quotidiana. Necessitem que hi hagi presons per sentir-nos nets. S
no hi hagués presons, tot e mén seria sospitds de ser delinquient, perd pel fet d’haver-n’hi,
gueda clar qui ho ési gqui no ho és. Nosaltres, és clar, no ho som. Desenvolupem, aleshores,
un discurs paranoic i exigim € que és impossible com s fos e més facil del mén: volem que
es tanquin a la presd els delinquients, “que no s’estiguin en un hotel”, sind en condicions
dures, no estem disposats a col-laborar en res, i a final volem que en surtin rehabilitats.
Vaja, laquadratura del cercle. Som com aquells homes de I’evangeli (Jn 8, 1-11) que volien
apedregar una dona perqué havia estat sorpresa en adulteri, cosa prohibida per la llei
civil-religiosa dels jueus. Estem amb la ma aixecada, prement amb forca la pedra, amb ganes
d’aixafar aguesta mala béstia, convencuts que com meés dura sigui la pedregada, menys es
veura que nosaltres som tan immorals com dla. “Aquell de vosaltres que no tingui pecat,
que tiri la primera pedra’, diu Jesis. Tots se’n van anar, comencant pels més vells, que
tenien una historia més llarga d’ambiguitats i una saviesa més gran.

No ens preocupa que deixi d’haver-hi delingiiéncia, encara que ens omplim la boca dient
gue si que ens preocupa. Si ens preocupés, hi posariem €ls mitjans preventius. fer
desapareixer la pobresa, instaurar una bona educacié per atots, acollir els estrangers, limitar
la violencia excessiva en el cinema, a latelevisio, en els jocs, prohibir la pornografia, posar fi
a la cultura xenofoba, uniformadora, i tantes altres coses que se sap, des de fa temps, que
son terreny adobat per ala delinqiiéncia. Doncs, no, només volem presons, i dures. Com va
dir el germa Adria en el seminari a qué fem referéncia: “La gent vol la pena de mort. No ho
diuen perqué no esta de moda dir-ho. Pero les seves actituds i la seva manera de pensar son
defensores de la pena de mort”.

3. Negacio de Déu

Si Déu és amor (1 Jn 4,8) i ala preso I’amor hi és negat, és obvi concloure que la preso és
un lloc de negacié de Déu. Aquesta és la primera experiencia que té €l reclis creient i € no
creient, perqué en aguestes situacions no es diferencien gaire I’un de Ialtre. Es I’experiéncia
de I’abandd social, que llegida en clau teologal, es converteix en abandd de Déu. “Tots
m’han deixat”, “estic sola”’, sent la reclusa que entra dins els murs del centre. Resultafins i
tot ofensiu sentir parlar de Déu quan s’esta mancat de llibertat, quan un se sent abandonat,
guan no s’és tractat com a ciutada, siné com a ésser inferior. “Com Déu pot permetre aixo!”
No hi ha resposta a aguesta exclamacio punyent. Només podem tenir I’esperanca que algun
dia aguesta persona descobreixi que és Déu qui esta al’origen d’agquesta protesta, que és el
qui li déna forca per no conformar-se amb aquesta situacié inhumana.

4. Escoltar relats

La millor forma d’entendre €l que es viu a la presd és escoltar els qui I’han viscuda, ja sigui
com a presos, ja sigui com a trebaladors o com a voluntaris. En €l seminari vam escoltar,
detingudament, durant tres llargues sessions els relats autobiografics de Sor Genoveva (Filla
de la Caritat), Romulo Zaragoza (voluntari a presons després de la seva jubilacié), Manuel
Novella (expresidiari que col-labora en la reinsercié socia de presos), € Germa Adria (La
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Sdlle), Maria Luisa Pascual (Filla de la Caritat i Assistenta Socia a la presd de dones de
Wad-Ras, Barcelona, que va organitzar el seminari amb qui firma aquest escrit) i Francesc
Vicente (subdirector de la presd de Can Brians, Barcelona). Tots, des de la seva historia i
des de la seva fe, van assenyalar que convé no fer poesia facil amb la preso, que alo és molt
dur i molt gris, que les presons sdn un constant quiestionament a sistema social establert.

Les presons son € fracas de la vida en societat. Malauradament, no podem resumir aqui les
hores de relat que ens van brindar aguestes persones, pero si que podem animar als qui
llegeixin aguest escrit que no perdin I’ocasié d’escoltar-les, a elles o d’altres que tinguin una
llarga historia de contacte amb la preso.

5. Processos lents

| diem “llarga historia” perquée a la presd els processos son lents. Ca desconfiar de les
reflexions rapides que fan els qui acaben de visitar per primera vegada la presd. En € seu
entusiasme (voluntaris) o en el seu esquingament intern (presos), parlen molt, perd a qui cal
escoltar amb deteniment per saber € que és la presd és als qui hi porten anys, més de mitja
vida, potser.

Alguns ens diuen que a la presd es produeixen processos de transformacio, que mai no son
rapids, pero palpables. Els presos tenen inacabables hores per pensar, per repassar € que ha
estat la seva vida, per imaginar €l que hauria pogut ser s no haguessin fet €l que han fet, o s
no haguessin confiat en qui han confiat. Com assenyalava Maria Luisa Pascua “més que mil
tecniques psicologiques, € que més gjuda € reclis o la reclusa a viure una transformacié és
el fet de sentir-se estimats”. | aixo és precisament € que no aporta la preso, pero aixo és €
gue, paradoxalment, €ls reclusos poden experimentar a la presd. La presd no déna amor,
perd a la presd pot haver-hi trobades amb voluntaris, funcionaris, reclusos, que expressen
gue I’amor continua existint malgrat que semblava que havia quedat enterrat per sempre.

Es tracta de processos lents, amb anades i vingudes, amb moments d’euforia i atres de
depressio. Perd “hi ha un moment —explica la Maria Luisa— en qué € reclis diu ‘ja”. Es
’instant en qué es viuen sinteticament les llargues etapes d’un procés prolongat de
transformacio, ja sigui per deixar la delinqliencia, la droga, I’alcohol, ja sigui per confiar en
els altres, per creure en Déu, per autoapreciar-se. Es I’instant en qué es posa la pedra clau
d’un edifici que s’ha anat construint penosament durant molt de temps. | a partit d’aqui,
potser comenca una nova vida, tal com li va passar a Manuel Novella, la historia del qual va
canviar radicalment des que va descobrir la forca de I’amor, i concretament de I