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1 INTRODUCCIO

El 31 d’octubre de 2017 fara 500 anys que, segons la llegenda, Luter va
clavar el seu escrit sobre les indulgéncies a la porta de I'església del cas-
tell de Wittenberg: aquest fet es considera I'inici de la Reforma protestant.
Fou una ruptura que anava més enlla dels termes religiosos en qué s’ha-
via plantejat. Les consequéncies d’aquell cataclisme posaren de manifest
I'existéencia de dues cultures a Europa, dos models de relacions socials,
dues maneres d’entendre la politica i el poder, com també, fins i tot, dos
models econdmics a I'Europa del nord i a 'Europa mediterrania que, en

realitat, encara perviuen avui.

Els grans debats entre métode racional i
empiric, platonisme i aristotelisme, lai-
citat i conservadorisme, el poder tempo-
ral de I’Església i la pobresa, la fe i la
religié representaven els dubtes d’una
societat decadent i alhora conscient que
portava els gérmens d’un nou model que
no acabava de néixer. Molts d’aquells
debats que van configurar I’inici del Re-
naixement tornen a ser els grans debats
d’avui, en una societat tan perplexa com
la d’aleshores. Per comprendre 1’Europa
d’avui és important comprendre qué fou
la Reforma al segle xv1 i especialment
quin fou el punt de partida del seu prin-
cipal protagonista, Luter.

1.1 Intents de reforma abans
de la Reforma

El moviment de Luter fou I’expressio de
les profundes fissures que des de finals
del segle x1 van aparéixer en la unitat
entre pontificat i Imperi sobre la qual
s’assenta el feudalisme. El naixement de
la consciéncia individual, la tendéncia
a la secularitzacio, 1’aspiraci6 a un nou
model de relacions socials, els invents
(impremta, braixola...), la nova visi6 de
I’univers de Copérnic i Galileu, I’inci-
pient capitalisme i el naixement de la
banca, la formacid dels nacionalismes i
dels estats, etc., eren alguns dels simp-
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tomes que anunciaven el canvi. En fi-
losofia i teologia suposava la fallida de
I’escolastica, 1’aparicio del nominalis-
me, la importancia del métode empiric
com a font de coneixement, etc., i, pel
que fa a la vida religiosa, una creixent
consciéncia de la necessitat de reforma
de I’Església, massa vinculada a interes-
sos temporals.

A la baixa edat mitjana van ser fre-
qiients les propostes i intents de reforma,
la majoria mogudes per un esperit sincer.
Podriem esmentar sant Bernat (segle x1),
amb la profunda renovacié del monacat,
o sant Francesc (segle x1r), que inicia un
nou model d’espiritualitat, de vida pobra
i d’imitacié evangélica de Jesus enmig
de la ciutat. De la Corona d’Arago6 cal
assenyalar Ramon Llull, Eiximenis i Ar-
nau de Vilanova. Alhora apareix una ca-
dena de moviments, en la frontera entre
dissidencia i fidelitat, en conflicte per-
manent amb la jerarquia i amb 1’Imperi,
i perseguits per tots dos. Per exemple, el
moviment de les beguines i els begards
als Paisos Baixos, el dels valdesos o po-
bres de Li6 al nord d’Italia —avui consi-
derats precedents del protestantisme—, o
el moviment dels catars i albigesos al sud
de Franca al segle xi, tots ells durament
perseguits.

A I’inici del segle x1v sorgeixen no-
ves formes d’espiritualitat, de caracter
subjectiu 1 mistic; per exemple, la de
I’anomenada “Devotio Moderna”, la dels
mistics Mestre Eckhart i Johannes Tauler
a les ribes del Rin, la dels Germans de
la Vida Comu, inspirades més en 1’ex-
periéncia personal i la contemplacio que
en els processos racionals o deductius
de I’escolastica. Tenien en comu que la
“veritat” s’expressa més amb els fets que
amb paraules, que I’adhesi6 de la volun-
tat és més important que el coneixement
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per la intel-ligéncia, que l’experiéncia
de fe val més que I’assentiment racio-
nal a un dogma. Tots coincidien en la ne-
cessitat de retorn al cristianisme primi-
tiu, a la pobresa de 1’Església i a poder
llegir els textos sagrats amb la llengua
del poble, fomentant una pietat dolca i
tendra vinculada a la figura humana de
Jesus i el refts a la jerarquia i al luxe en
la liturgia. Era la resposta a la profunda
crisi religiosa 1 moral de la institucio
eclesiastica.

Prioritzar el coneixement procedent
de I’experiencia suposava no donar-la
als anomenats “articles de fe” (d’altra
banda impossibles de demostrar) i en
conseqiiencia dubtar de conceptes com
ara justificacio, salvacio, gracia, perdo,
dels quals no podem saber si signifiquen
res. Era un dels efectes del nominalisme
que defensava que, abans que els noms
i conceptes, abans que la filosofia abs-
tracta, hi ha el coneixement vingut de la
realitat, de les coses concretes que po-
dem tocar i experimentar. D’aqui a con-
siderar que el papat, la jerarquia, els
sagraments, I’Església, son invencions
humanes al servei d’aquestes paraules
sense contingut només hi ha un pas. Gui-
llem d’Occam fou un dels representants
principals d’aquest corrent.

Sobre aquesta base s’assenta la popu-
laritat de John Wycliffe i després la de
Jan Hus en plena crisi del cisma d’Occi-
dent, que foren condemnats en el Concili
de Constanca. Wycliffe, que ja era mort,
ho fou postumament i Hus va ser dut a la
foguera, i avui tots dos son considerats
els precursors del protestantisme.

Amb aquests antecedents, la “ruptu-
ra”, ja s’havia fet abans de Luter. “Tot
el que s’havia de reformar i no es va fer
es converti en causa i justificacio de la
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Reforma”.




1.2 Situacié de I'lmperi
i de ’Església

L’Església estava en hores baixes. La
llarga Iluita des del segle x1 entre el poder
politic i el papal arran de les investidu-
res, perd sobretot I’escandol del Cisma
d’Occident a finals del x1v i principis del
xv van afeblir de manera molt important
I’autoritat moral i politica del Papa, fins
al punt que el mateix Concili de Cons-
tanga, a fi de poder resoldre 1’atzucac
dels tres papes, proclama la submissio
del Papa al Concili general.? Superat el
cisma, molt rapidament els papes suc-
cessors van cedir a la vida mundana del
Renaixement, a les lluites entre families
(Borja, Médici, Farnesio...) o a preocu-
par-se més per I’art que per la vida de
I’Església.

D’altra banda, Maquiavel, en 1’obra
El Princep, ressuscitava ’any 1513 les
tesis de Marsili de Padua —condemnades
dos-cents anys abans—, sobre la necessa-
ria separacié entre poder politic i poder
religios, sobre la necessitat de 1’Estat
laic i de la sobirania del poble per elegir
emperador, i per tant de la innecessaria
consagracio papal de I’emperador.

El Renaixement neix en aquest con-
text. Els primers grans humanistes, en
especial Toméas Moro i Erasme de Rot-
terdam, contemporanis de Luter, son ex-
pressions de ruptura i continuitat. Son
conscients que la unitat politica, de con-
ceptes i de model social, s’ha acabat.

Socialment i politicament, el Sacre
Imperi era un pais fragmentat, dividit
en petits feus relativament autonoms,
ducats, comtats, dominis eclesiastics,
petites ciutats estat sotmeses als prin-

ceps i a les grans families de la noblesa
feudal. Alhora, apareixia una nova clas-
se social, la burgesia, que impulsava el
desenvolupament economic i comercial,
les manufactures, 1’artesania, la mineria,
la banca. Davant el poder dels princeps
i la burgesia, el poder de I’emperador era
exigu, ocupat en la defensa contra Fran-
ca i I’imperi Otoma i obligat a convocar
continuament “dietes” o assemblees exi-
gides pels princeps, als quals havia de
fer concessions. Entretant el gruix de la
poblacid eren els pagesos, la classe so-
cial més baixa, analfabets i habituats a
la precarietat que patia fam i continues
epidémies.

Aquest conflicte social de classes
es reproduia també en el clergat. La je-
rarquia o “aristocracia eclesiastica” (ar-
quebisbes, bisbes i altres prelats) eren
també princeps amb grans territoris que
explotaven els servents com ho feien els
senyors. La majoria del clergat, en canvi,
veritable proletariat espiritual, era d’ori-
gen popular, pobre i sense formacié. A
més, tothom estava sotmes a un sistema
d’impostos rigoros i feixuc que calia sa-
tisfer a Roma.

Aquella ebullicié —fragmentacié po-
litica, conflictivitat social, corrupcié en
I’Església, nominalisme en filosofia—
era un ambient favorable al naixement
de moltes “reformes”. Efectivament,
a més de Luter, hi hagué Melanchton,
Zwingli, Miintzer, Calvi, els anglicans,
els anabaptistes... Per I’época, s expres-
saven en termes religiosos instant a una
nova manera de relacionar-se amb Déu,
de manera directa i prescindint de me-
diacions. Fou una crisi espiritual. Era
una ruptura cultural.




2 LA PERSONALITAT DE LUTER
I EL TEMA DE LA JUSTIFICACIO

El terratrémol que va desencadenar va tenir molt a veure amb la seva
personalitat. De caracter mistic i creient sincer, perd desconcertant, con-
tradictori, apassionat, intemperant, sempre excessiu. Ja en vida fou ob-
jecte d’enceses controversies i fins no fa gaire el mén catolic el veia amb
I'estereotip d’una perversa voluntat de fer mal a 'Església o, en to condes-
cendent, amb simptomes patologics.® Fins a partir dels anys vint del segle
passat no s’han comencat a desfer lentament els prejudicis* al voltant de

la seva figura.

2.1 Els anys de formacio

Va néixer el 10 de novembre de 1483 a
Eisleben, poblet de I’alta Saxonia, i fou
batejat 1’endema, festa de Sant Marti,
rad per la qual va rebre aquest nom. Fou
el gran de vuit germans. Els seus pares,
Hans Liider i Margaretha Lindemann,
procedien d’una familia pagesa de la ma-
teixa zona, 1 el 1484 es van traslladar a
Mansfeld, on el pare havia trobat feina en
unes prosperes mines de coure. Sembla
que arriba a ser propietari d’un petit jaci-
ment. Marti passa la infancia a Mansfeld
i hi rebé¢ la primera educacio. El seu pare
anhelava que arribés a ser funcionari civil
i als 14 anys I’envia a 1’escola catedrali-
cia de Magdeburg, regentada per una co-
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munitat de “germans de la Devotio Mo-
derna”. Quan ja era gran explicava que
alla li van ensenyar una religiositat “més
interior, més personal i menys formalista
del que era comu llavors”.®> Pero es posa
malalt i al cap d’un any es trasllada a
Eisenach, una ciutat més gran, de 4.000
habitants, per estudiar amb els francis-
cans i on tenia amics i parents. Luter con-
serva un bon record dels seus progenitors
i estava agrait al seu pare per la voluntat
de donar-li estudis.

El 1501, als 18 anys, va ingressar a la
Universitat d’Erfurt. Alla va rebre el grau
de batxiller i al 1505, als 22 anys, un mes-
tratge de filosofia. A Erfurt s’estudiava la
filosofia “segons la via moderna”, és a dir,
el nominalisme. Al final de la seva vida




comentava que a Erfurt es va fer seguidor
d’Occam i de Tauler.

Seguint la voluntat del pare, es va ins-
criure a la facultat de Dret de la mateixa
universitat. Pero tot va canviar quan el 2
de juliol de 1505, mentre tornava de casa
dels pares, en una tempesta, un llamp va
caure a prop seu. Terroritzat, va cridar:
«Santa Anna, ajudeu-me, em faré mon-
jo!». Va sortir-ne amb vida, va abandonar
la carrera de Dret i just al cap de quinze
dies, el 17 de juliol, i contra la voluntat del
seu pare, va entrar al monestir dels agus-
tins de la mateixa ciutat per dedicar-se a
la lectura de sant Agusti, a la pregaria, la
peniténcia, el dejuni, les flagel-lacions, a
llargues hores en oracid i a la confessio
constant. Perd com més intentava agradar
Déu, més sentia el pes dels seus pecats.

Johann von Staupitz, el superior i el
seu confessor, que més endavant seria
el seu amic, li va ordenar comengar una
carrera académica a la Universitat de
Wittenberg, de la qual ell n’era el rector.
Comparada amb Erfurt, Wittenberg era
una ciutat petita de 2.000 habitants i d’al-
tra banda la universitat no feia gaire que
s’havia creat. El princep elector Frederic
de Saxonia n’era el fundador i mecenes.
El 1507 fou ordenat sacerdot i el 1508 va
comencar a ensenyar-hi ética. Va rebre
el grau de batxiller en Estudis Biblics el
9 de marg de 1508. Poc després torna a
Erfurt, i Staupitz el va enviar a Roma per
una qiiestio interna de 1’orde dels agus-
tins.

Després de 1’estada a Roma, que va
ser breu, torna a Wittenberg on estudia
Teologia biblica, grec i hebreu, uns co-
neixements que després va fer servir per
a la traduccio de la Biblia. El 1512 obtin-
gué el titol de doctor en Teologia, i del
1513 al 1516 fou professor de teologia
biblica i explica els salms i les cartes de

sant Pau als Romans, als Galates i als
Hebreus. Exerci de director d’estudis i
sotsprior de Wittenberg.

Avui els historiadors coincideixen a
considerar que Luter fou una personali-
tat amb una sincera set de Déu, buscador
de ’absolut, que vivia profundament la
vida espiritual i que va ser un bon monjo,
complidor i pietds. Alhora, pero, es parla
d’una anima angoixada, turmentada pels
escrupols, obsessionat pel pecat, amb la
vivéncia d’un Déu de terror i de la “jus-
ticia” de Déu com a castig. Influit pel
nominalisme d’Occam,® Luter creu que
la paraula “salvacio” no vol dir res, 1 viu
crisis freqiients de desesperacio.

Durant els anys de formacio, la seva
obsessio ¢és el pecat, el “seu” pecat i la
seva salvacio. «Que haig de fer per ob-
tenir la misericordia de Déu?», es dema-
na reiteradament. La conviccid que res
nascut de la persona humana pot atraure
la misericordia de Déu és el punt de par-
tida de la seva teologia. Les bones obres
no sén res davant de Déu, ’home no és
mereixedor de gracia, el pecat subsisteix
i la justicia de Déu castiga. La interpre-
tacio que fa del concepte justicia de Déu
de la carta als Romans,” que explica a
Wittenberg, li s un turment i ni I’obser-
vanca de monjo ni les peniténcies li pro-
curen pau. En va, Staupitz s’esforcava
per treure-li I’angoixa i I’ensenyava a no
torturar-se per 1’obsessio del pecat: «Déu
no esta enfadat amb tu, ets tu qui esta en-
fadat amb Déu»®. El 1545, un any abans
de morir, en el proleg a I’edicio de les
seves Obres Completes en llati recorda
que «Tot i que la meva vida de monjo era
irreprotxable, em sentia pecador davant
Déu, amb la consciéncia torbada. Contra
aquest Déu m’indignava, alimentant en
secret, si no la blasfémia, si almenys una
violenta murmuraciox».’ I també: «[...] sé
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d’un home que ha patit aquestes penes
moltes vegades [...] amb una violéncia
tan dura i infernal que ni la llengua pot
expressar ni la ploma escriure».'®

Cal posar en valor que, amb aquesta
introspeccié i amb ’acostament a Déu
a partir de la propia experiéncia, estava
iniciant un nou metode de teologia. Més
que deduccions académiques o doctri-
nals parla de Déu des de I’autobiografia.
No suporta els intents d’explicar Déu des
de la rao, I’escolastica o Erasme. No és
un pensament ordenadament sistematic
sind I’expressio de vida i espiritualitat
d’un temperament alhora mistic i fort,
inquiet i enamorat de I’ Absolut.

2.2 Larecerca del Déu
misericordios

Cap al 1514, potser de la ma de Staupitz,
fa un gir de 180° i descobreix el Déu de
la misericordia: la “justicia” divina no és
una justicia de “castig” sind d’amor. Es
un canvi que anomena “revelacio de la
torre”, en al-lusio a la cel-la on es reti-
raven els monjos a pregar. «Fins que a
la fi, per pietat divina, i després de me-
ditar nit i dia, vaig entendre la concate-
naci6 dels dos passatges: “la justicia de
Déu es revela en ell” segons el que esta
escrit: el just viu de la fe. Vaig comen-
car a adonar-me que la justicia de Déu
no ¢és altra que aquella per la qual el just
viu el do de Déu, és a dir, de la fe, i que
el significat de la frase era que per mit-
ja de I’evangeli es revela la justicia de
Déu —la justicia passiva—, en virtut de la
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qual Déu misericordios ens justifica per
la fe».'"" A partir d’ara parlara de la justi-
cia de Déu que fa justa la persona, i dira
que la mirada de Déu és sempre mirada
d’amor i que Déu regala aquest amor. La
persona és subjecte “passiu” de la justi-
cia (misericordia) de Déu si, malgrat els
seus pecats, s’hi abandona, s’hi entrega
incondicionalment, hi confia. Acceptar
aixo humilment, confiadament, obrir-se a
Déu, és la Fe i el compliment de la Llei.
En uns textos magnifics i plens d’agrai-
ment i devocid filial, Luter reconeix la
justificacié com 1’Amor i la misericordia
“de Déu en mi”.

I com que la condici6 humana ¢és
limitada, sabem que mai complirem la
Llei del tot. Només Crist la compli en
plenitud, per aixo el creient sera sempre
alhora un ésser justificat i pecador (simul
iustus et peccator). Luter va insistir en la
llibertat del creient: llibertat per acceptar
“gratuitament” la gracia de Déu, 1’exi-
gencia de la Llei i el perdo del pecat, i
llibertat per servir els altres sense esperar
merits. Perqué no ens salven les obres,
sinod la fe que sense cap merit rebem de
Déu. Aquest és el nucli del pensament
de Luter. Ho repeteix en un moment
solemne i en un escrit relativament tar-
da, als Articles d’Esmalcalda del 1538:
«No haig de canviar res del que fins ara
1 incessantment he ensenyat sobre aquest
assumpte [...] que per la fe vam rebre un
cor diferent, nou i pur i que Déu desitja
tenir-nos totalment justificats a causa de
Crist, el nostre mediador. Encara que el
pecat no hagi desaparegut del tot ni mort
en la carn, Déu no vol tenir-ho en compte
ni donar-se per entés».'?




3 LES GRANS,CONTROVI‘ERSIES O LA PROGRESSIVA
CONSTRUCCIO D'UN PENSAMENT

A partir de la vivéncia personal del Déu de la misericordia elabora en un
periode breu tot un sistema teoldgic, que de fet trencava la fonamentacio
de les mediacions institucionals sobre les quals secularment s’havia cons-
truit I'Església (pontificat, sagraments, poder politic i economic, etc.).

A partir del 1517 es desencadena un se-
guit de debats i controveérsies de caracter
teologic en que tant religiosos com poli-
tics se senten implicats.

3.1 Les indulgéncies.
Wittenberg, 1517

La doctrina de la justificacio per la sola
fe porta implicita la condemna de les in-
dulgéncies. No pels abusos en la predica-
cio, les extravagancies del predicador,
Joan Tetzel, o els escandols de Roma sind
per I’afirmaci6 de la incapacitat dels me-
rits humans de meréixer la salvacio. Es el
pol oposat al pelagianisme, que minimit-
za el paper de la gracia i exalta els meérits
de la persona. Abans de fer-les publiques,
va enviar les 95 tesis com a document pri-

vat al seu ordinari de Magtincia i a Albert
de Brandenburg, bisbe de Magdeburg.
Perd no hi van respondre. En no obtenir
resposta va confiar I’escrit als seus amics
iel 31 d’octubre de 1517 el va fer public.
S’havia perdut una oportunitat d’or. Tam-
poc el papa Lled X, a I’inici, s’havia pres
el problema gaire seriosament.

El text de les 95 tesis no era un do-
cument revolucionari ni pretenia ser-ho.
Simplement, volia provocar un debat
académic intentant corregir abusos i ne-
gant la validesa dels diners per obtenir
la salvacié. Es un text moderat que aviat
no agrada ni al seu autor mateix. La
controversia obria una caixa de trons de
conseqiiencies imprevisibles en el camp
teologic i també en el politic i econo-
mic. Les tesis que esmentem tot seguit
podrien considerar-se les d’un caracter
antipapal més accentuat: «Prediquen als
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homes que I’anima vola al cel en el ma-
teix instant en que la moneda sona al
cistell» [27]. «Es cert que per la moneda
que sona en el cistell es pot augmentar
la col-lecta i I’avaricia, perd el sufragi
de I’Església depén només del voler de
Déu» [28]; «Per que el Papa no buida el
purgatori [...] que és la causa més justa
de totes, si perdona animes innombrables
pels lamentables diners de la construccid
de la basilica, que és la causa menys im-
portant?» [82]; «Per qué el Papa, les ri-
queses del qual son més que les dels rics
més opulents, no construeix la basilica
de Sant Pere amb els seus propis diners,
millor que amb els dels fidels pobres?»
[86]. El text va tenir una rapidissima di-
fusié per tot Alemanya i obviament va
enrarir encara més les ja enverinades re-
lacions de I’Imperi amb el Papa, els prin-
ceps es felicitaven de no haver de pagar
a Roma, i el Papa deixava de rebre uns
recursos previstos per a la construccio de
la basilica de sant Pere i per fer front a la
guerra del turc. I dins mateix de I’Imperi
es multiplicaven les susceptibilitats entre
els princeps, i entre ells i I’emperador,
que veia perillar la unitat de 1’ Imperi.

Luter es converteix en el referent fo-
namental de la polémica. Segueixen uns
anys dificils de debats publics i condem-
nes que el porten a ’excomunié. Escriu
continuament i sempre genera polémica.
Els seus escrits reben una difusio inespe-
rada gracies a la impremta i es reediten
continuament.

3.2 La Teologia de la Gloria i la
Teologia de la Creu, Heidelberg 1518

Després de I’escandol de les indulgeénci-
es, al’abril del 1518, Staupitz convoca un
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capitol de I’orde dels agustins a Heidel-
berg per debatre, amb els germans de I’ or-
de i en un ambient favorable, els aspectes
fonamentals de la teologia de Luter. Com
a punt de partida per a la discussi6, Luter
prepara un document que anomena Para-
doxes, un conjunt de «28 tesis de teologia
i 12 de filosofia». En aquest text, contra-
riament al que preveienels assistents, no
insisteix sobre les indulgéncies sind que
fa un plantejament més general sobre la
difereéncia entre les obres dels homes i les
de Déu, entre la pretesa saviesa humana
i la saviesa de Déu, i entre naturalesa i
gracia. Els agustins es decanten majorita-
riament a favor de Luter.

Segons Luter, la teologia, especial-
ment 1’escolastica, ha volgut entendre el
Déu invisible a partir de les coses visi-
bles, el Déu increat a partir de les coses
creades, s’ha fabricat un Déu a la mida
humana, ha volgut apoderar-se del cel
a partir de I’esforg a la terra i salvar-se a
partir de les propies obres, ha intentat fer
“ciéncia” d’allo que només pot ser ob-
jecte de fe. Es una teologia de la supérbia
humana, de la ra6, I’anomena Teologia
de la Gloria, i la fulmina.

En la Tesi 19 diu: «No es poden dir
tedlegs aquells que creuen que es pot
comprendre Déu a partir de les coses
creades». Fulmina aquella teologia que
es fonamenta sobre la filosofia d’Aristo-
til o Platd, no sobre la Paraula de Déu.
Luter repeteix fins a la sacietat que el
cristianisme és una espiritualitat, no una
“religi6é”, no és una moral sind una fe, i
que la “Veritat” no ¢és una idea sin6 una
“persona”, Jesus, que coneixem mitjan-
cant la Biblia. Fins a Luter, la Biblia qua-
si només servia per “confirmar” el que es
“demostrava” des de la rao.

En ple Renaixement i Humanisme,
el refus de la rad convertia Luter en un




antihumanista. Perqué per a I’Humanis-
me la ra6 ¢és 1’eina amb la qual podrem
assolir una humanitat innocent i lliure.
L’ideal del Renaixement és Prometeu:
I’heroi nietzschea que desafia els déus i
que descobreix la seva veritable natura-
lesa en la forca de si mateix, resultat de
la llibertat i la creativitat. En canvi, per a
Luter, I’ideal d’home és el qui confia en
la misericordia de Déu més que en si ma-
teix. Luter va iniciar un procés imparable
posant 1I’émfasi en el valor de I’individu
i la consciéncia, pero no a partir de la rad
sind de la fe. Aquesta ¢és la diferéncia
radical que I’enfronta amb els humanis-
tes del Renaixement, especialment amb
Erasme.

L’tnic fonament de la fe és Déu ma-
teix, que ens parla a través de I’escriptu-
ra. Luter enceta 1’ts de 1’escriptura com
a fonament de la fe, al marge —i fins i
tot en contra— dels estaments académics
i clericals del seu moment. En aixo no
només hi ha la novetat del metode i 1’ho-
nestedat personal, hi ha sobretot la va-
lentia d’algt que, sense ser especialment
reconegut académicament, s’enfrontava
a estaments intel-lectuals i politics molt
poderosos.

La Teologia de la Creu. A la Teolo-
gia de la Gloria hi contraposa la Teolo-
gia de la Creu, que no busca Déu a partir
de I’especulacid sin6 en el no-res, en el
sense sentit del sofriment i, en la para-
doxa de les paradoxes com la crucifixio
del mateix Déu. Alla, a la Creu, el teoleg
hi troba Déu. El missatge fonamental del
cristianisme és Crist crucificat: «Es en
Crist crucificat on hi ha la vertadera teo-
logia i el coneixement vertader de Déu»
[Tesi 20]. En el comentari a aquesta tesi
cita tot el fragment d’1Cor 1,18-25, «la
paraula de Déu és una bogeria... on és el
savi? Mentre els jueus demanen senyals

i els grecs saviesa, nosaltres parlem d’un
Crist crucificat [...]».

Déu capgira els valors religiosos hu-
mans i es manifesta en la creu de Crist,
lloc d’escarni, de dolor, de vergonya i de
fracas. Era una proposicié ofensiva per
als humanistes i per al pensament religios
d’aquell moment i ho és també avui, per-
que I’humanisme i el pensament religios
sempre han cregut que Déu es manifesta
a través del poder, la saviesa i la gloria, i
no a través de la debilitat i el fracas. En
canvi, des de la fe, qui creu veu en la creu
de Crist la saviesa i el poder de Déu.

EnlaTesi 21, confirma I’anterior: «EI
teoleg de la gloria s’estima més la gloria
que el sofriment, el triomf a la creu, la
saviesa a la bogeria, alld que es consi-
dera bé a alld que es considera mal».
Per a Luter, Déu sempre actua en sentit
contrari a les aparences, contrari al sentit
religioés comu. Només la fe, la confianca
en Déu en contra de les aparences i en
espera d’un moén millor, pot creure que
Déu es revela en aquestes circumstan-
cies. Només la fe ens permet veure Déu
que mira avall, amagat en els ultims...

En altres texts cita Filipencs 2,6-11:
«Era de condicid divina [...] i es féu obe-
dient fins a la mort i una mort de creu», o
la parabola del Servent de Jahve, d’Isaies
53: «Qui creura allo que hem vist [...]».

El Crist crucificat posa en qiiestid
tota mena de triomfalisme religids. «Déu
ha escollit allo neci [...]» (1Cor 1,26-
31), «’anunci de Jesucrist crucificat»
(1Cor 2,1-4).

La Teologia de la Creu és la teolo-
gia de la fe i del dubte. Perque Déu esta
impassible, i de manera estranya només
es fa visible en la debilitat, i primer de
tot en la debilitat de Crist crucificat. Cal
molta fe per captar el poder de Déu ama-
gat enmig del sofriment. Perd no és una
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teologia de la debilitat, de la tristesa o de
la tribulacio, sind «del poder de la debili-
taty (2Cor 12,9), de I’esperanga, del goig
de descobrir els senyals de Déu enmig de
la tribulacid.

Aquesta és la principal clau interpre-
tativa de Luter, que gira 180° respecte de
la teologia escolastica i posa de manifest
la continuada paradoxa i les antitesis pre-
sents en les dites i els fets de Jesus: els pe-
tits, els pobres, la vidua, Llatzer, el fariseu
i el publica, els convidats al banquet...
Els crucificats com els preferits de Déu.'

3.3 Necessitat de la fe i el valor
de la tradicié. Augsburg, 1518.
Debat amb Gaieta

Roma comenga a considerar Luter sus-
pecte d’heretgia, pero triga quasi un any
areaccionar. E1 7 d’agostde 1518 rep una
citacid per tal que es presenti a Roma en
el termini de 60 dies i doni compte dels
seus escrits. Pero el princep elector de
Saxonia, Frederic el savi, fundador de la
Universitat de Wittenberg, aconsegueix
que enlloc de Roma la disputa es faci a
Augsburg i davant el cardenal Gaieta, el
qual es compromet a tractar Luter “amb
paternal mansuetud” i a no detenir-lo
en el cas que sigui condemnat. El debat
s’havia fixat pel 8 d’octubre, perdo amb
anterioritat el cardenal Gaieta rebé una
nota de Lle6 X amb les instruccions del
cas: Luter havia de ser considerat heret-
ge i si no se sotmetia havia de ser enviat
a Roma.

Luter va fer a peu els 500 km que
van de Wittenberg a Augsburgi hi arriba
malalt. L’interrogatori dura tres dies. Hi
estigueren presents Staupitz, el superior
i amic, el princep Frederic i George Spa-
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latin, I’assistent del princep. Gaieta cen-
tra I’interrogatori en els dos temes que
considerava centrals en el pensament de
Luter: la justificacio per la fe i el valor
de la tradici6 com a fonament del poder
papal. Luter afirmava la necessitat de la
fe com a requisit imprescindible per a
la justificacid, i Gaieta, en canvi, consi-
derava que la justificacio es rep pels sa-
graments; Luter considerava 1’escriptura
com a unica font d’autoritat religiosa i
Gaieta, en canvi, que la “tradici6”, és a
dir el poder papal, és també autoritat. Era
I’inici de la famosa formulacié luterana
de les “solas” (“fide”, “scriptura”...) de
les quals parlarem.

Luter no es féu enrere. El debat ser-
vi simplement per certificar la distancia
que els separava. A partir d’aleshores el
conflicte queda fixat en dues qiiestions:
primera, teologia biblica versus institu-
ci6 eclesiastica, i segona, seguretat de la
fe versus mediacions eclesiastiques.

Gaieta queda enfurismat pero, com-
plint el seu compromis personal, no el va
detenir. Tanmateix, a partir d’aleshores
Luter podia esperar I’excomuni6 papal
en qualsevol moment. En una carta diri-
gida al Papa, Luter apel-la a un Concili.
Pero la preocupacié de Lle6 X per la po-
litica italiana —i per la de la seva familia
Medici!- van apartar-lo durant més d’un
any de les preocupacions d’aquell “es-
trambotic monjo alemany”.

3.4 Legitimitat del Papa
i autoritat dels concilis.
Leipzig, 1519. Debats amb Eck

Malgrat la treva politica, la inquietud
teologica continuava, si més no en la di-
mensio académica. I un antic amic de Lu-




ter, Johannes Eck, va publicar un escrit
contra les doctrines de Karlstadt, I’amic
i fidel intérpret de Luter. Aquest fou el
motiu del debat de Leipzig. En realitat
les invectives d’Eck es dirigien contra
Luter i la seva concepcio de ’autoritat
del Papa. Luter va replicar i va anunciar
la seva participacio6 en el debat. Va durar
del 27 de juny al 16 de juliol. Primer van
disputar Eck i Karlstadt sobre la gratui-
tat del perdd de Déu. Després entre Eck i
Luter sobre la qiiestio del dret divi, el pri-
mat del Papa i I’autoritat dels concilis.'
Va coincidir que el 28 de juny, durant la
disputa de Leipzig, Carles V fou elegit
emperador d’Alemanya, amb només 19
anys (feia 3 que ja ho era d’Espanya).
Eren obvies les dificultats que tindria per
fer front al conflicte un emperador nou,
tan jove i que necessitava la unitat catoli-
ca per mantenir la unitat politica.

A Leipzig, Luter afirma que el primat
del Papa no té fonamentacio biblica, que
es fonamenta sobre decrets dels mateixos
papes, alguns molt recents. El Papa és,
doncs, una simple autoritat secular. En
una carta dirigida a Spalatin li diu que,
en la preparacié per a la disputa, s’ha
plantejat si el Papa no és pas 1’ Anticrist
o almenys n’és I’emissari, ja que en els
seus decrets crucifica tan miserablement
Crist, és a dir, la veritat, i posa en dubte
també 1’autoritat dels Concilis. Aquests
poden errar i de fet s’han equivocat, per
exemple, el Concili de Constanga en la
condemna de Jan Hus. De nou Luter pro-
clama que I’Escriptura és la font Gnica de
la fe i no reconeix cap magisteri suprem
d’interpretacio.

Després de Leipzig, la fama de Luter
a Alemanya augmenta sense parar. Prin-
ceps, cavallers, senyors, pagesos, tothom
des dels seus interessos el veia com el
profeta que s’havia atrevit a trencar el jou.

Segons alguns, el jou de Roma, segons
uns altres el del poder dels princeps, de la
religiositat opressora, dels impostos i les
obligacions feudals per als pagesos. Pero
va desencadenar també la furia en sentit
contrari. Eck, al capdavant de la militan-
cia antiluterana, fa que les universitats de
Colonia, Lovaina i Paris condemnin els
escrits de Luter i els cremin.

3.5 La butlla Exsurge Domine, 1520

El 15 de juny, Lle6 X publica la butlla
Exsurge Domine advertint a Luter de 41
errors i comminant-lo a retractar-se en el
termini de 60 dies sota amenaga d’exco-
muni6. Es Johann Eck qui difon la butlla
per Alemanya. Luter respon amb un vio-
lent pamflet antipapal, «Contra I’execra-
ble butlla de 1’ Anticrist». Reacciona ex-
comunicant ell al Papa: «Jo confesso com
a dogmes catolics tot el que aquesta exe-
crable butlla condemna [...] i de la ma-
teixa manera que ells m’excomuniquen
en nom de la seva sacrilega heretgia, jo
els excomunico en nom de la santa veritat
de Déu. Jesucrist jutge veura quina de les
dues excomunions és valida davant seu.
Amény.'¢

El termini acabava el 10 de desembre
de 1520, dia en el qual Luter va cremar
publicament a ’entrada de Wittenberg
una copia de la butlla i d’uns quants
volums de dret canonic. Suposava cre-
mar les naus de la possible reconciliacid
amb Roma i era una resposta a la prévia
crema dels seus escrits que Johann Eck
havia promogut en diversos llocs d’Ale-
manya.

El papa Lleé X va signar la butlla
d’excomunié Decet Romanum Pontifi-
cem el 3 de gener de 1521. L’excomu-
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ni6 I’havia d’executar I’autoritat civil, i
Carles V, que acabava de ser nomenat,
disposa que sigui condemnat sense es-
coltar-lo, els seus llibres cremats i els
seguidors perseguits. Perd una part im-
portant dels princeps electors el seguien
i imposaren la Dieta de Worms.

3.6 Fonamentacio laica del poder
politic

La crema de la butlla i el Dret canonic
tenia un enorme abast simbolic. Dona-
va a entendre el final de la justificacio
teologica del poder politic que des de
I’inici de 1’edat mitjana havia sustentat
el Sacre Imperi romanogermanic com a
concrecid historica del concepte biblic
del Regne de Déu. I era també la ruptu-
ra de la doctrina de “les Dues Espases”
proclamada a finals del segle x11 per Bo-
nifaci VIII en la butlla Unam Sanctam,
que sostenia que el poder espiritual del
Papa estava per sobre del poder tempo-
ral del princep. Suposava la proclamacio
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de la separacio entre I’esfera espiritual
i la temporal, i en conseqiiéncia la pro-
clamaci6 de la necessitat de la laicitat de
I’Estat, en coincidéncia amb el que els
humanistes feia temps que reclamaven.
Era I’aplicacio en el dret del naixement
de la consciéncia individual.

Situar la consciéncia individual com
a font autonoma de revelaci6 va signifi-
car desplagar la centralitat del Déu-Po-
der-Absolut i posar-hi en el seu lloc la
subjectivitat. Per a Luter, el Regne de
Déu a la terra no és el Regne politic ni
cap altre ordre politic que Déu mai po-
dria legitimar. L’acte suposava fulminar
la “politica de la Gloria” o del poder i as-
sumir el criteri biblic de Regne de Déu,
el del Messies, I’Ungit de Déu, que salva
des de la creu.

Es cert que la negaci6 del Dret divi va
portar a buscar altres fonts de legitimacid
de la politica que van suposar a vegades
I’enfortiment de I’Estat, dels princeps
o de les diferents institucions de poder
public, com veurem. Pero ja no era des
de la fonamentacio teologica sind des de
I’estrategia politica.




4 ELS GRANS TRACTATS DEL 1520

I LA DIETA DE WORMS

En sentit estricte no es pot dir que Luter tingués intencié de reformar I'Es-
glésia perqué el seu interes era reformar-se ell. Pero va topar amb unes
estructures eclesiastiques encarcarades, amb la incomprensié de Roma i
amb un Imperi incapag de fer front al repte d’'una manera unitaria. Proba-
blement fou aix0 que, per incompeténcia o raons politiques, el va llangar
de cap a I'excomunié. També és veritat que ell no ho posa facil. Consu-
mada I'expulsio, va dirigir tota mena d’exabruptes contra el Papa, i ho va

fer de manera creixent.

A T’estiu del 1520, en un dels moments
més dificils de la seva vida, entre 1’ad-
verténcia de I’excomuni6 i I’excomuniod
com un fet, escriu els tres tractats doc-
trinals que signifiquen un abans i un
després en relaci6 al Papa i el Vatica; a
I’agost publica 4 la noblesa cristiana
de la nacié alemanya, sobre el sacer-
doci universal; a I’octubre La captivitat
babilonica de I'Església, sobre els sa-
graments; al novembre De la Llibertat
del cristia. Els dos primers suposen un
atac frontal contra 1’autoritat pontificia:
el Papa i la instituci6 eclesiastica no soén
ningu per administrar els béns espirituals
i els sagraments son cadenes al servei de
I’explotaci6 del Papa.

4.1 A la noblesa cristiana
de la naci6 alemanya.
Sacerdoci universal

Luter hi afirma rotundament el sacerdoci
universal de tots els batejats, i conside-
ra que el sacerdoci ministerial no és un
sagrament sind Unicament una funcio.
Tota persona batejada pot comprendre
I’escriptura i comprometre-s’hi. I en sén
més responsables les autoritats que dete-
nen el poder civil. Per aix0, és una crida
als governants perque, d’acord amb el
sacerdoci rebut pel baptisme, es posin al
davant de la reforma de la Cristiandat.
Hauran de lluitar contra tres barreres
que s’ha construit I’Església de Roma
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per autoprotegir-se: 1) la distincid entre
sacerdoci 1 laicat; 2) la pretensio que el
Papa és 1"inic intérpret de 1’escriptura i
3) que només el Papa pot convocar un
concili. El cristia esta en un “captiveri”
(sacerdoci jerarquic, monopoli de la in-
terpretacio de I’escriptura, impossibilitat
d’un Concili general). L’escrit és pole-
mic i violent, amb tota mena d’imprope-
ris —que ja no abandonara— contra Roma,
el Vatica i el que representen.

L’obra va tenir una immediata difusio
perque lligava la finalitat teologica del sa-
cerdoci universal, la supressio de la jerar-
quiailacritica al Papa (el qual des d’aquest
moment anomena “diable”, “prostituta”,
“ase”) amb les aspiracions socials i nacio-
nals de I’Alemanya d’aleshores.

4.2 La captivitat babilonica
de ’Església. Sagraments

Fou escrita en llati perqué anava dirigida
als clergues i teolegs. En contraposicid
amb I’Església romana, Luter parlava
d’una església d’una altra mena, I’“Es-
glésia invisible” formada pels creients,
no units per llagos externs d’obediéncia al
Papasind per laveritable fe en Jesucrist. La
tesi és que avui el poble cristia és presoner
del Papa, com Israel ho era de Babilonia.
L’instrument per a la submissio han sigut
els sagraments mitjangant els quals Roma
ha aconseguit sotmetre la vida del cristia
al domini de la Jerarquia. En aquesta part,
¢és un text inclement i destructiu. Luter
sabia que atacant els sagraments atacava
la columna vertebral de I’Església i de la
vida del cristia.

Els tnics sagraments que Luter ac-
cepta son el baptisme, ’eucaristia i, se-
gons com s’entengui, la peniténcia. El
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baptisme, considerat simbol de I’amor
gratuit i de la permanent benediccio del
Pare als seus fills, és el sagrament que
tracta amb més gran profunditat, i ho fa
amb bellesa i respecte.

L’eucaristia ’entén com la promesa i
el testament del Senyor, no com el Sacri-
fici de Crist perqué aquest ja es va donar
d’una vegada per totes. Pero també sobre
I’eucaristia hi ha una triple muralla que
imposa Roma i que cal superar: la priva-
ci6 de la comunio amb les dues espécies,
la doctrina de la transsubstanciacio i la
doctrina del sacrifici.

4.3 De la Llibertat del cristia.
Compendi de la vida cristiana

No té el to polémic dels anteriors. Es
proposa escriure sobre “la summa de la
vida cristiana”, la llibertat interior com
un regal i el principal tresor dels fills de
Déu. Alliberament del cristia en virtut de
la fe, que mira el futur com a esperan-
ca escatologica, lluny del terreny social,
i menys al politic o economic, i que ha
de complementar-se amb les actituds de
servei. Fou escrit com un resum de la
seva doctrina per ser enviat al Papa amb
I’objectiu de congraciar-se’l en un mo-
ment que ja havia sigut advertit i estava
a punt de ser excomunicat.

Pero el text es presenta precedit per
una carta desafiant dirigida a Lle6 X,
que serveix de dedicatoria. En la primera
part, li professa elogis i adulacions fora
mesura que, sabent com sabia la vida es-
candalosa de Lled X, no podien ser altra
cosa que una burla o hipocresia; en la se-
gona, critica sense pietat la “corrupci6é”
de la Curia, que anomena “seu pestilent”
i “setial perillosissim”, i en diu que “fa




pudor a tot arreu” i que “sobrepassa en

molt els pecats dels turcs”.

En els tres textos ressona com un /eit-
motiv el tema de les Solas, que s’anira
repetint en tots els textos, considerat el
cor de la teologia luterana:

» Sola Scriptura: L’Escriptura és la maxi-
ma autoritat en la fe i en la practica. Res
que contradigui la revelacié de Déu pot
regular la vida del creient (Galates 1,6-
10; 2 Timoteu 3,16; 2 Pere 1,3).

» Sola Gratia: La salvaci6 és un do de
Déu. Es una cosa que el pecador rep
de manera immerescuda basada en els
merits de Crist assolits durant la seva
vida, mort i resurrecci6 (Efesis 2:8).

* Sola Fide: La salvaci6 només pot
ser rebuda quan posem la nostra fe
en Aquell que va morir per nosal-
tres, excloent la possibilitat que les
nostres obres hi puguin contribuir
(Efesis 2,8-9; Romans 3,28).

»  Solus Christus: La salvacido només es
troba en Crist, s’exclou tot altre cami
per arribar a Déu (Fets 4:12).

» Soli Deo Gloria: El proposit de la
salvacio que rebem és glorificar Déu;
posar de manifest les excel-léncies
o les virtuts del seu caracter (Efesis
1,4-6; 1 Pere 2,9).

4.4 El Comentari al Magnificat

Enlloc expressa la vivéncia de les Solas
d’una manera tan bonica, poctica i espi-
ritual com en el Comentari al Magnifi-
cat, des de la tendresa de la seva devocio
filial a Maria. Es tracta d’un comentari
biblic, teologic i espiritual escrit mentre
redactava els seus tractats doctrinals més
importants i en un moment particular-
ment dificil, a punt de ser excomunicat.

A Heidelberg ja havia formulat el prin-
cipi de la Teologia de la Creu i ara I’aplica
de manera proxima i devota a la vida de
Maria, la noia pobra, menyspreada, no-res
del no-res, com si en les consideracions
sobre Maria s’hi trobés ell mateix pel
moment de condemna i menyspreu que
estava passant. Tot ell t¢ una estructura
antitética: forga, poteéncia, misericordia
de Déu davant del no-res, insignificanca,
I’estar sota de tot de la noieta, la serven-
ta, la criada, la falta de mérits d’ella i el
gran prodigi que Déu hi duu a terme, en
ella. La “humilitat” no és principalment
una “virtut”, sind una realitat objectiva,
ontologica, és “no ser res”. Des de la seva
pobresa, Maria és 1’encarnacié del princi-
pi que la salvacié no ve pels mérits propis
sind per la “sola gracia” de Déu.

4.5 No és possible fer marxa
enrere. Dieta de Worms, 1521.
Excomunio

Al gener, I’emperador havia convocat a
Worms la primera reuni6 amb els prin-
ceps, que havia de durar fins al maig. Luter
hi fou cridat a finals d’abril. La intencid
del delegat pontifici i de I’emperador era
simplement ratificar la condemna. Com
que ja estava excomunicat i podia ser de-
tingut, el princep Frederic III 1i va acon-
seguir de I’emperador un salconduit per-
que pogués anar-hi i tornar-ne sense ser
detingut. A les sessions dedicades a Luter
hi assistiren el mateix emperador, els seus
amics Staupitz, Spalatin, Melanchton i
nombrosos teolegs, princeps i autoritats
eclesiastiques en una sala plena a vessar.
Luter declara ser autor dels llibres
que duien el seu nom. En el discurs fa
una defensa de les seva visi6 de la fe i
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acaba dient que no se’n pot retractar. Lu-
ter sabia perfectament que s’exposava
a la condemna i que aquesta, com la de
Jan Hus, significava la foguera. Acaba
el discurs amb unes paraules que for-
men part de I’antologia dels textos sobre
la objeccié de consciencia: «Almenys
que no se’m convenci pel testimoni de
les escriptures o per raons evidents —ja
que no crec en el Papa ni en els concilis,
atés que és evident que s’han equivocat
sovint i s’han contradit a si mateixos—,
estic encadenat als textos de I’escriptura
que he citat i a la meva consciéncia, cap-
tiva de la paraula de Déu. No puc ni vull
retractar-me de res, ja que no és segur ni
honest actuar contra la propia conscién-
cia. Que Déu m’ajudi. Amény.

Aquesta argumentaci6 atacava direc-
tament els ensenyaments de 1’Església,
ja que, segons la doctrina catolica, les
Sagrades Escriptures son tan sols una
part de la revelacié divina (juntament
amb la Tradicio) i les Escriptures unica-
ment son interpretables seguint les direc-
trius de I’Església.

Després de la dieta, I’astut princep Fre-
deric de Saxonia segresta Luter i el prote-
geix al seu castell de Wartburg. Amb aquest
fet es converteix en arbitre de la situacio.
Pero immediatament després, al maig, em-
perador i nunci signen I’edicte de Worms i
el declaren heretge i1 profug, i alhora hi pro-
hibeixen el luteranisme obligant a cremar
publicament els seus escrits i1 oficialitzant
la ruptura entre luteranisme 1 Església.

4.6 La fecunditat de Iexili.
Traduccié del Nou Testament

Durant el segrest, Luter fa la traduccid
del Nou Testament a I’alemany, escriu el
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Comentari al Magnificat, s’escriu amb
Erasme i cultiva I’amistat de Cranach i
Albert Diirer. Des de I’aillament segueix
I’expansio de la seva doctrina, les desvia-
cions, el conflicte social a punt d’esclatar.

Pero apareix una altra cara de la per-
sonalitat de Luter, un Luter poc capac
d’organitzar un nou model d’Església i
poc reformador social. Coneix les criti-
ques que li fan de persona indecisa en
la practica alguns sectors propers que
haurien volgut que impulsés una nova
Església ja que, tot i tancat en el seu re-
tir, seria un bon moment per consolidar
I’obra comengada.

En el camp social, li preocupa es-
pecialment el radicalisme de Miintzer,
que comengava a predicar un “Regne
de Crist” de caracter social i espiritual.
D’amagat, fa una escapada a Wittenberg
per assabentar-se’n personalment i com-
batre’l, pero insisteix en la separacid de
la vida espiritual i les concrecions mate-
rials. Al mes d’octubre del 1524 deixa de
portar I’habit de frare agusti.

4.7 Controvérsia Erasme-Luter
sobre la Llibertat

Especial rellevancia va tenir la contro-
veérsia amb Erasme després de la pu-
blicacio de La Captivitat de Babilonia.
Erasme era la figura més influent de
I’humanisme renaixentista. Ell mateix es
considera un reformador de I’Església,'®
critica la religié d’observances rituals i
parla d’una religié de conversio interior
de retorn a I’escriptura, contra la riquesa
i ostentacio clerical, de renovacid cul-
tural i pedagogia, de pacifisme integral i
militant, insistint sempre més en la moral
que en el dogma. Pero Luter 1’acusa que




la seva ¢s una religié de I’Humanisme,
no la d’un Déu transcendent.
Probablement pressionat pels prin-
ceps catolics i per Roma, i molest per
La captivitat de Babilonia i per la seva
gosadia de cremar la butlla del Papa i el
dret canonic, al setembre del 1524 Eras-
me va publicar el polémic escrit contra
Luter Sobre el lliure albir. Sabia que
aixo suposaria la seva ruptura definitiva.
Erasme temia que amb Luter arribés la
barbarie per a Europa i I’ensorrament de
I’ideal humanista, en definitiva el fracas
dels seus propis esforgos de reforma. Ell
era un gran coneixedor de la Biblia, i al
seu parer de la Biblia no es dedueix que
I’home, malgrat el pecat original, sigui

dolent per naturalesa. D’aqui que la Sola
gratia luterana, sense col-laboracié hu-
mana, no pot portar a la salvacio. Les
obres i la col-laboraci6 de la llibertat hu-
mana son necessaries per a la salvacio.
Luter respon I’any segilient amb So-
bre [’albir esclau, un escrit furios 1 des-
afiant, seguint el seu constant discurs de
la incapacitat de les obres i la transcen-
déncia de Déu. Erasme, diu, és la “rad”,
construeix la visi6 de Déu sobre el que
havia anomenat Teologia de la Gloria i es
rebel-la contra la idea que la voluntat hu-
mana pugui condicionar la salvacio. La
salvacio €s obra exclusiva de la gracia i
depén de la voluntat de Déu. Només Déu
pot salvar i decidir el desti de la persona.
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5 LA GUERRA DELS PAGESQOS

Les “revoltes dels pagesos” de principis del segle xvi van ser la resposta
desesperada a les dures condicions de pobresa, malaltia i obligada submis-
sio a qué els princeps tenien sotmesa la poblacié. El minifundi, la desapa-
ricié de les propietats comunals en mans dels princeps, la duresa i la mul-
tiplicacié dels impostos havien provocat continuades revoltes a tot I'lmperi.

5.1 Els inicis de la revolta

Fins aleshores eren brots aillats, sovint
espontanis i desorganitzats, resultat de la
irritacio 1 la impotencia, sempre derro-
tats 1 durament reprimits. Perd ara seria
diferent. La rebel-li6 es covava des de
feia mesos i a diferents llocs. El 1524
van comengar els conflictes a 1’entorn
de Nuremberg i Erfurt, i entre febrer i
marg del 1525 ja hi havia grups armats
per tot Alemanya. Els representants dels
grups acordaren un programa de refor-
mes que es van concretar en el manifest
Els dotze articles."” Per primera vegada
es van establir de manera consensuada i
escrita les reclamacions, i es van enfron-
tar a les autoritats. Les revoltes anteriors
havien fracassat, sobretot, per la disper-
si6 dels algaments i la manca de suport
mutu.
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Pero els nobles, sostinguts pels ban-
quers Fugger, van guanyar temps i van
organitzar un exeércit poderds; cap a fi-
nals de mar¢ van comengar els enfronta-
ments armats. El 16 d’abril, diumenge de
Pasqua, a Weinsberg, els camperols van
assassinar el gendre de 1’emperador Ma-
ximilid i els seus cavallers. La humiliant
execucio d’aquests nobles entre les piques
i les bastonades dels camperols s’anome-
na “la matanga de Weinsberg”. Amb aixo,
els revoltats van aparéixer com a brutals
assassins. Luter, que s’havia mantingut
indecis i al marge del conflicte, ara pren
partit en contra dels revoltats.

I encara una altra causa va fer que
Luter es posés a favor dels princeps: la
preseéncia entre els revoltats d’alguns
deixebles seus, com Karlstadt i especi-
alment Thomas Miintzer, amb el qual ja
havia tingut alguna controversia.




5.2 Thomas Miintzer

Miintzer havia nascut a Stolberg ’any
1490. Inicialment fou un seguidor de Lu-
ter i predicador de la reforma a Zwickau
i Allstedt. Feia una interpretacié de la
historia que resultava apocaliptica, es-
catologica 1 mil-lenarista, amb trets
messianics o profétics, probablement in-
fluenciada per les doctrines de Joaquim
de Fiore relatives a la tercera etapa de la
historia i la vinguda de 1’Esperit Sant.
Pretenia establir el Regne de Déu a tra-
vés d’un ordre social just que suposava
I’abolicio de privilegis, la dissolucié de
monestirs, la creacid de refugis per als
desposseits, les donacions als pobres, la
igualtat per a tothom, una mena de co-
munisme primitiu. Havia sigut el fun-
dador de la “Lliga dels elegits” i en part
inspirador dels anabaptistes. Es distancia
de Luter arran de la guerra dels pagesos
i no dubta a posicionar-se a favor d’ells,
enardint-los fins i tot amb 1’0s de les ar-
mes.

No es donava per satisfet amb 1’alli-
berament interior de ’ésser huma que
predicava Luter, sin6 que estava conven-
cut que la llibertat interior havia d’anar
acompanyada de llibertats concretes, so-
cials. Per aix0 blasmava incansablement
les autoritats civils o religioses que, te-
nint els mecanismes del poder, es nega-
ven a canviar res.”” I blasmava Luter per
la seva passivitat i la seva teologia poc
compromesa. Eren dues personalitats
oposades, els debats entre ells son d’una
enorme vehemencia verbal, forga dialéc-
tica 1 capacitat literaria.

El 15 de maig de 1525, Thomas
Miintzer, convertit en portaveu dels pa-
gesos, trenca les possibles negociacions
amb el princep Albert de Mansfeld i es
provoca la batalla de Frankenhausen a

Turingia. Abans de la batalla dirigeix
una encesa predica a les tropes. Pero
I’exeércit imperial aniquila els camperols.
Miintzer és capturat, torturat i decapitat
el 27 de maig a Miihlhausen.

A partir d’aleshores, els revoltats son
exterminats sense dificultat i sense pietat
en practicament totes les batalles. E1 17
de maig, a Saverne en van morir prop de
vint mil i el 4 de juny vuit mil en dues
hores. Entre el 23 i 24 de juny van tenir
lloc les tltimes batalles. Cap al mes de
setembre, tot s’havia acabat. El movi-
ment havia sigut d’una violéncia extre-
ma. El moment més dur del conflicte fou
breu, tres mesos; des de finals de marg
fins al mes de juny del 1525 es va mobi-
litzar uns 300.000 camperols insurgents.
N’hi van morir entre 100.000 i 130.000.

Als supervivents se’ls va imposar la
proscripcié imperial que comportava una
situacio semblant a la mort civil, privats
de drets 1 possessions, podien ser decla-
rats proscrits. Els liders van ser execu-
tats. Els altres foren sotmesos als cruels
tribunals penals dels senyors territorials.
Molts relats parlen de decapitacions, ex-
tirpacid i amputacions de membres, entre
altres. Els qui només van haver de pagar
penes pecuniaries es van poder conside-
rar privilegiats. Comunitats senceres van
ser desposseides de tots els seus drets de
jurisdiccid, es van prohibir les festes i les
fortificacions foren arrasades. Es va obli-
gar a I’entrega de les armes i fins es va
prohibir anar a les tavernes a la nit. Les
conseqiiéncies economiques de la devas-
tacié van ser enormes.

L’emperador Carles V i el papa Cli-
ment VII van agrair a la Lliga de Suabia
el seu paper en els combats. La tradicid
marxista considera la revolta dels page-
sos la primera revolucié social de I’Eu-
ropa moderna.?!
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5.3 A favor dels princeps

De fet, Luter es va distanciar de la revol-
ta des del primer moment. D’una banda
diferenciava ’esfera espiritual i la tem-
poral, i de I’altra deia que la Reforma
pretenia canviar I’Església, no el mon.
La llibertat que predicava era la pura-
ment espiritual, d’un regne que no té res
a veure amb situacions socials, econdomi-
ques i encara menys politiques.

Pero els princeps el responsabilit-
zaven cada vegada més obertament del
conflicte perque no es distanciava sense
ambigiiitat de les pretensions dels page-
sos. I tamb¢ els pagesos el pressionaven.
En la publicaci6 d’Els dotze articles de-
manaren a algunes persones significati-
ves un dictamen sobre si les reivindicaci-
ons estaven d’acord amb la Biblia, entre
elles Luter. En resposta, ¢l mateix marg
del 1525 Luter va escriure I’Exhortacio
a la pau. A proposit dels dotze articles
dels pagesos de Suabia, un escrit mode-
rat amb una part dirigida als princeps i
una altra als pagesos. En la primera, cri-
ticava els princeps: «Per amor de Déu,
cediu alguna cosa davant la seva colera.
Haureu de deposar la vostra fanfarrone-
ria, la vostra indomita tirania i negociar
raonablement amb els camperols. No us
llanceu a la guerra amb ells, perqué ig-
noreu la fi de tot.». Als pagesos, pero,
els increpa: «L’evangeli mai justifica la
rebel-1io».?

Tanmateix, al cap d’unes setmanes,
a I’abril, arran de “la matanca de Weins-
berg” escriu Contra les hordes assassines
i lladres de la pagesia en qué es posa sen-
se ambigiiitats a favor dels princeps i hi
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diu: «[...] mullo la meva ploma en sang
contra les hordes assassines i els lladres:
els seus integrants han de ser abatuts,
aniquilats, escanyats, apunyalats, morts a
garrotades, en secret o publicament, per-
que qui vulgui pugui fer-ho, igual com es
maten els gossos rabiosos...» [...] «No
m’oposo al fet que 1’autoritat apallissi i
castigui els pagesos tant com li sigui pos-
sible i ho cregui convenient, sense previ
judici, perque esta en el seu dret».”

Un cop més el Luter contradictori...
quina explicacio té aquesta reaccio? El
mateix que ara condemna els camperols
és el que pocs anys abans havia formulat
de manera tan potent la Teologia de la
Creu? Com lliga aixo amb la formulacio
que Déu no es revela des del poder sind
des de la creu de Jesus i, en conseqiién-
cia, tampoc avui des del poder dels pode-
rosos sino des de la creu dels crucificats?
Me¢és enlla que s’hagués vist desbordat
pels esdeveniments o que volgués man-
tenir 1’ordre per no perjudicar la conso-
lidacio de la Reforma és greu que en un
moment tan critic només s’interessi pel
manteniment de 1’ordre estatal i deixi de
banda la miseria dels pagesos.*

Luter, que en alguns aspectes s’acos-
tava a I’humanisme renaixentista —per
exemple, en el reconeixement del dret a
la llibertat individual—, en d’altres, com
ara, era de mentalitat medieval.

Després del 1525, el protestantisme
va perdre I’inicial esperit revolucionari i,
amb la submissio a 1’autoritat, va fona-
mentar les institucions dominants de la
societat senyorial® i, fins i tot, la cessio
als princeps de la capacitat d’ordenacio
religiosa al seu territori.




6 LA CONSOLIDACIO DE LA REFORMA

El juny del 1525 Luter es casa amb Caterina de Bora. La parella s’instal-la
a I'antic convent dels agustins de Wittenberg, cedit per Frederic de Saxo-
nia. El fet va provocar el desconcert fins i tot entre els més proxims com ara
Melanchton. Les raons que dona —complaure el seu pare, I'autoafirmacio
davant del Papa, trencament definitiu fins i tot en les formes amb I'Esglé-
sia— no ho expliquen. Cansament? Havia viscut en conflicte permanent i
tenia raons per estar fatigat. Perd també hi havia els fets recents: el pes a
la consciéncia de la guerra dels pagesos, I'execucié de Mintzer, els conti-
nuats insults dels anabaptistes, les amenaces dels catolics, el desafiament

d’Erasme...

6.1 La vida familiar
i les iniciatives pastorals

El Luter casat és diferent del Luter cre-
atiu d’abans. Fa una vida de professor
dedicat a la defensa dels principis fona-
mentals de la Reforma, al combat contra
la desviaci6 humanista, contra 1’amic
Zwingli, al qual avisa del perill de la
desviacid en politica, contra Enric VIII
d’Anglaterra, fins i tot contra el seu amic
i deixeble Melanchton.

Sén anys d’una enorme confusio i els
esdeveniments se succeeixen a una velo-
citat vertiginosa. Tot i que segueix 1’ac-
tualitat i ha de prestar atenci6 a 1’esta-
bilitat politica entre catolics i protestants
i les diferents tendéncies de protestants,

els considera conflictes politics en qué
no ha d’intervenir. A més, per primera
vegada, ha de tenir cura de la vida priva-
da i familiar i buscar recursos per a una
familia de sis fills. Per desesperaci6 de
Caterina, a més, mai va voler cobrar res
pels seus escrits o publicacions.

Amb la finalitat de restaurar la digni-
tat del culte, ’any 1526 escriu la Missa
alemanya, 1 ho fa mantenint practicament
la mateixa estructura que la missa catoli-
ca i donant més pes a la celebracio6 de la
paraula i a la predicacio i els cants. Luter
va escriure una gran quantitat de prega-
ries, himnes i cantics de molta devocid
que formen part de la liturgia de les esglé-
sies reformades en les que la musica i el
cant en la litargia tenen gran importancia.
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El 1527 el princep Joan, el germa de
Frederic, el nomena visitador de les es-
glésies de Saxonia. En la visita es troba
amb la miséria cultural i espiritual del
poble i del clergat i amb un intolerable
analfabetisme cultural, i en [’aspecte
religios amb molts vicis fets costum.
La gent es batejava i assistia als oficis
sense entendre res del misteri. Amb la
finalitat d’instruccio, el 1529 publica dos
catecismes: el Gran Catecisme, desti-
nat a adults i al clergat, i el Petit Cate-
cisme que aparegué amb gravats i que,
en paraules seves, tenia com a finalitat
«aplegar la doctrina (cristiana) per a in-
fants i gent senzilla»*. Tots dos tenen el
mateix contingut, 1’explicacio dels deu
manaments, del credo, del parenostre i
dels sagraments. Dels dos textos caldria
remarcar la gran qualitat pedagogica i el
to moderat de 1’exposicio.

Ja feia temps que després de dinar
dedicava una llarga estona a conversar
amb els comensals. Alguns d’ells van
publicar els apunts d’aquestes converses,
que van titular Converses de sobretaula.

6.2 Cuius regio, illius et religio.
Els conflictes politics

La guerra dels pagesos va actuar sobre
el pensament de Luter com a catalitzador
a favor dels princeps. En una Alemanya
dividida socialment i politica va creure
que només els princeps podien mantenir
els valors impulsats per la reforma i els
atorga competencies en la vida de les
esglésies. També¢ la necessitat d’ordenar
temes de competéncia mixta com el ma-
trimoni, assumptes economics i de pro-
pietat, heréncies etc. Acceptant aquesta
intromissio, ell, que havia demanat una
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Església de caracter espiritual, acaba po-
sant-la sota la direcci6 dels princeps. Fou
el pas cap a un model de relacio entre
Església i Estat en la qual el princep pot
definir I’organitzacié de 1’Església “vi-
sible”, diferent de 1’Església “invisible”
dels justificats per la fe. La manifestacio
d’aquesta jurisdicci6 temporal consisteix
fonamentalment en el dret a imposar la
paraula de Déu en el seu principat i a fi-
xar la doctrina religiosa que s’ha de pre-
dicar en els seus dominis, amb caracter
exclusiu i obligatori. Tot i que fora d’al-
gun cas particular (per exemple Calvi) la
legitimacié buscada no era de caracter
teologic sind simplement per estrategia
o oportunisme politic, comencava ’apli-
cacio del principi Cuius regio, illius et
religio.

El conflicte no era només entre ca-
tolics 1 reformats sin6 entre els diferents
corrents de la Reforma i se solapaven
amb els complexos processos de con-
figuracié dels nous estats. Tot Europa
estava enfrontada per raons religioses,
economiques o politiques, 1 aquesta in-
estabilitat va durar més de cent anys.

El jove emperador Carles, en interés
propi, va jugar totes les cartes al servei
de la unitat catolica. Després de la die-
ta de Worms, va acceptar a contracor
el que s’anomena “Edicte de Worms”,
que condemnava Luter com a heretge i
prohibia el luteranisme, perd concedia
als princeps el poder d’escollir la religio
per als seus territoris. Cinc anys després,
el 1526, convoca a Espira una nova di-
eta amb I’objectiu de revisar I’acord de
Worms, pero ’ambigiiitat de la declara-
ci6 va facilitar I’expansio del luteranis-
me. Davant d’aix0, en una segona dieta
també a Espira, les forces catoliques van
revertir la concessio que s’havia fet al lu-
teranisme el 1526. Els princeps luterans,




en minoria, van “protestar” davant I’em-
perador, acte pel qual van adoptar el nom
de “protestants”.

6.3 La Confessio Augustana, 1530.
L’exposicio6 oficial dels principis
del luteranisme

Davant el creixent perill de ruptura a
I’Imperi, el 1530 I’emperador decideix
intervenir i convoca una nova dieta a
Augsburg. Els protestants encarreguen
la redacci6é d’un manifest a Melanchton,
pel seu taranna conciliador. Es la Con-
fessio Augustana (la Confessié d’Augs-
burg), que constitueix la primera exposi-
ci6 oficial dels principis del luteranisme.
Luter hi dona la conformitat i va assistir
a la dieta. Per a alguns és el text funda-
cional de I’Església luterana, considerat
un dels textos basics de les esglésies
protestants i forma part del Llibre de la
Concordia (Liber Concordiae) lutera. No
és un programa de maxims ni radical. Es
una relacio de 28 articles que es presen-
ten en dues parts: primer els Articles de
Fe(de 1’1 al 21), en els quals hi ha acord
amb els catolics amb I’objectiu de buscar
llagos d’unié i enteniment, i en la segona
part (del 22 al 28) es presenten els Arti-
cles de Discussio, en els quals no hi ha
acord. El to és tan conciliador que fins
i tot va sorprendre els catolics. Entre els
Articles de Fe es descriuen les postures
en comu amb I’Església catolica en te-
mes com son la Trinitat, el pecat original,
el baptisme, Crist com a fill de Déu, la
justificacio per la fe, el Sant Sopar. En
la segona part, s’explicita la posicio dels
protestants en temes com la comunid
sota les dues especies, el celibat, els vots
monastics exposant fins i tot I’argumen-

tacié protestant a través de la Biblia, la
patristica o altres textos doctrinals, amb
objectiu de discutir-ho i amb la intencio
de la celebracio d’un futur concili, 1’au-
tentic objectiu de Luter.

6.4 La Dieta d’Augsburg del 1555.
Els nous conflictes territorials
i militars

Ni aixo fou suficient per calmar els anims.
El 1531 els princeps alemanys crearen a
Smalkada, Turingia, una potent lliga po-
liticomilitar contra I’emperador que pren-
gué com a ideari la Confessio Augustana.
Aviat se li van afegir més de la meitat dels
territoris de I’Imperi i poc després s’hi in-
corporaren Franca i Dinamarca.

Encara que la Lliga no va declarar la
guerra a I’emperador de manera directa,
el seu suport i el seguiment de la refor-
ma luterana i les confiscacions de terres
a I’Església i les expulsions de bisbes i
princeps catolics van fer que Carles V
decidis enfrontar-s’hi.

Després de la mort de Clement VII,
el 1534 Pau III es decidi per la celebracio
d’aquell concili reclamat amb insistén-
cia, tant per Luter com per 1’emperador.
Comenga a Trento I’any 1545. La reite-
rada negativa de la Lliga a assistir-hi va
esgotar la paciéncia de I’emperador el
qual, acabades les hostilitats amb Franga
(1544), va passar a I’ofensiva contra la
Lliga, que finalment fou derrotada 1’abril
del 1547 a la batalla de Miihlberg.

Luter havia mort un any abans, el
1546, als 63 anys, a Eisleben, pictosa-
ment i invocant la proteccié de Jesucrist.
Tot i estar malalt, un any abans de morir,
va escriure 1’tltima satira i burla Contra
el papat de Roma fundat pel diable.”

27




L’any 1555 I’emperador va procla-
mar la Pau d’Augsburg, una mena de
compromis entre catolicisme i protestan-
tisme que tot i aixo donava prioritat al
catolicisme. Fonamentalment,es va esta-
blir que els princeps alemanys —uns 360—
podien triar la religié —luteranisme o ca-
tolicisme— en els seus territoris d’acord
amb la seva consciéncia, Cuius regio,
illius et religio. Era I’acceptacid imperial
del principi promulgat en la Confessio
d’Augsburg quinze anys abans. Fou una
pau fragil que en realitat va mantenir els
odis entre les dues confessions. Teorica-
ment s’havia esdevingut un cert equili-
bri, pero en la practica les dues confes-
sions van mantenir conflictes continuats.

Un dels més lamentables va tenir
lloc el 24 d’agost de 1572 a Paris la nit
de Sant Bartomeu, amb 1’assassinat de
milers de protestants-calvinistes o hu-
gonots. El sector catolic i monarquic
(clergues i ultracatolics), i el sector pro-
testant-aristocratic, format pels hugonots
francesos, s’anaven convertint en forces
politiques i militars, i trencaven amb
I’essencia de la Reforma, que afirma-
va ser un moviment purament religios i
espiritual. La persecuci6 catolica es va
desencadenar la nit del 24 d’agost amb
una persecucid de protestants, nobles i
poble baix. La revolta s’estengué rapi-
dament per tot Franga. La matanca va
durar poc, pero els cronistes parlen d’un
marge nombros: entre deu i setanta mil
victimes.
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6.5 La Pau de Westfalia, 1648.
El final dels conflictes religiosos
i la configuracié de la nova Europa

Inicialment es tractava d’un conflicte po-
litic per raons de diferéncies religioses
entre estats protestants i catolics, perod la
intervencio de la major part de poténci-
es europees per altres motius i la recerca
d’un nou equilibri politic el va convertir
en una guerra general. La Pau de West-
falia el 1648 posa fi al conflicte i és con-
siderada el final de I’¢época confessional.

Al cap d’un periode tan llarg d’intents
de reforma, guerres de religio i de sola-
paments de lleialtats politiques, estamen-
tals, territorials, religioses, familiars...
els acords de Westfalia es consideren el
fonament del que encara avui son idees
centrals de la modernitat en politica:

» Secularitzacio de la politica.

» Nacio-estat sobirana.

» Cert “pacte” social en el qual les
persones cedeixen la seva capacitat
d’actuar a una autoritat que passa a
centralitzar el poder.

*  Nou model de relacions internacio-
nals fonamentada sobre els principis
d’igualtat entre els membres i amb el
compromis de resoldre els conflictes
mitjancant la politica.

La consagraci6 de la llibertat religiosa
dels princeps que imposaren la seva fe en
els seus estats es va estendre al calvinisme
i va posar fi al cicle de guerres religioses
d’Europa des del segle xv1.
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Desafortunadament, a Trento s’imposa la linia de véncer i rebutjar més
que la del dialeg i d’'incorporar. L'abisme entre catolics i protestants s’ana
fent cada cop més insuperable. La “contrareforma” catdlica suposa no en-
tendre el substrat del canvi profund de mentalitats que s’havia esdevingut
a Europa. Al cap de quatre-cents anys de condemnes mutues, la investi-
gacio historiografica i teologica ha donat el resultat del reconeixement de
I'aportacio luterana i d’acostament institucional.

7.1 Luter, testimoni de Jesucrist

Ja I’any 1980 en la celebracio del 450
aniversari de la Confessidé d’Augsburg,
catolics i luterans —en un document con-
junt Tots a sota d’'un sol Crist: Declara-
cié a l’entorn de la confessio d’Augs-
burg. 1980— van posar les bases de la
unitat, en assenyalar Jesucrist com a cen-
tre vivent de la comuna fe cristiana. El
1983, amb ocasié dels 500 anys del nai-
xement de Luter, la comissié mixta ca-
tolica-luterana va fer publica una decla-
racidé amb el titol: Marti Luter, testimoni
de Jesucrist.®® El 31 d’octubre de 1999,
I’Església Catolica i la Federacié Lute-
rana Mundial firmaven una Declaracio
conjunta sobre la doctrina de la justifi-
cacio acceptant la tesi fonamental de Lu-

ter de la salvacio per la gracia. Pel lloc
simbolic escollit per la firma, Augsburg
—on Luter va conéixer la condemna—, al-
guns van interpretar la Declaracié com
I’aixecament de I’excomuni6. Al voltant
d’aquest fet Joan Pau II, en un discurs
adrecat a la delegacio evangelica-lutera-
na, demanava a tothom un esfor¢ d’acla-
riment de la historia i de purificacié de la
veritat. Una tercera Declaracio conjunta
de la comissio luterana-catolica sobre la
Unitat, en ocasi6 del proper 500 aniver-
sari de 1517, titulada Del conflicte a la
comunio® insta catolics i protestants a la
recerca teologica i practica de la unitat.
Finalment, I’octubre del 2016, en ocasid
dels 500 anys de la Reforma i de I’inici
de I’any Luter el papa Francesc va viatjar
a Suécia i amb el president de la Fede-
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racio Luterana Mundial, Munib Younan,
van signar a la catedral luterana de Lund
una declaracioé conjunta en que rebutgen
totamena de violéncia en nom de la reli-
gid. Al sermo de la celebracio el Papa va
afirmar que «l’experiéncia espiritual de
Marti Luter ens interpel-la i ens recorda
que no podem fer res sense Déu».*® En
tornar de Lund, en una entrevista amb
La Civilta Cattolica, va dir: «Luter fou
un reformador en un moment dificil i va
posar la paraula de Déu a les mans dels
homes. Potser alguns métodes no van ser
correctes, pero si llegim la historia veiem
que ’Església no era un model a imitar,
hi havia corrupcié, mundanisme, afeccio
ala riquesa i al poder»?!.

7.2 La laicitat avui

Han passat 500 anys. Afortunadament ja
no hi ha anatemes. Avui catolics i pro-
testants podem celebrar conjuntament
aquell episodi transcendental mirant de
trobar el que ens uneix i ens ajuda a situ-
ar-nos davant els reptes del mén d’avui.
Molts dels debats que van configurar
I’inici del Renaixement tornen a ser els
grans debats d’avui en una societat tan
decadent i perplexa com la d’aleshores.
Canvi de models econdomics, politics i
fins 1 tot filosofics en un creixent nomina-
lisme i desgast de les grans paraules, tant
en politica com en el camp cultural i el
religios. Em centraré només en dos dels
grans reptes a que catolics 1 protestants
avui hauriem de poder donar resposta.
Pel que fa a la dimensio de la fe, és
el fet irreversible de la secularitzaci6 de
la cultura contemporania. Déu ja no inte-
ressa en el mon d’avui, ja no és un ésser
necessari. Per aixo el “dialeg” sempre
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imprescindible ja no es planteja com a
dialeg entre confessions religioses sind
com un dialeg entre cultures. Possible-
ment les consideracions de Luter sobre
la laicitat ens hi podrien il-luminar.

Laltre gran repte €s sobre quines ba-
ses de fe podem encarar la monumental
tragédia del mén d’ara, el sofriment de
les majories, el creixement escandalds
de la pobresa, la marginacio dels ultims,
el tema dels refugiats davant del qual les
jerarquies politiques i economiques te-
nen respostes evasives i sovint ciniques.
Sens dubte ens hi pot ajudar acostar-nos
a la Teologia de la Creu de Luter.

7.3 La Teologia de la Creu

A Heidelberg, Luter contraposa la Teo-
logia de la Gloria, la que es fa des del
poder o des de la rad, a la Teologia de
la Creu, que es fa des del no-res de Déu
crucificat 1 penjat. Per al mon d’avui,
aquesta aportacio de Luter és d’una tre-
menda actualitat i possiblement la clau
de volta que pot fer significativa per als
nostres contemporanis la preséncia del
missatge de Jesus. De fet, té molt a veure
amb la Teologia de I’ Alliberament i amb
el pensament d’un sector de la teologia
protestant d’avui (Moltmann).

El que Luter anomena Teologia de la
Creu no ¢s un apartat o un capitol més
de la teologia sind una perspectiva, una
epistemologia, una manera de construir
la visi6 de Déu i la seva relacio amb el
moén. Es una teologia de la historia llegi-
da a partir dels tltims, de la creu de Je-
sucrist, capa¢ de donar sentit i esperanga
als ultims i a tots els crucificats que hi ha
hagut al llarg de la historia. La Teologia
de la Creu ajuda a mirar el mén cap per




avall del que s’acostuma a fer i del que
fa la Teologia de la Gloria. Quan en el
seu Comentari al Magnificat afirma que,
al contrari de la majoria, Déu mira cap
avall, cap a les victimes i els qui no sén
res, parla dels “crucificats” avui i de la
seva “salvacio”. Es llegir i interpretar
Déu enmig del no-res. A la creu, Je-
sus-Déu va morir penjat i abandonat. La
teologia ajuda a interpretar que aquella
creu i aquell penjat és el paradigma de
tots els penjats i abandonats.

Aquesta era la situacio d’impotencia
i sentiment d’abandonat en qué es troba-
va Jesus a la Creu. El teoleg de la Creu

no ha de fer ciéncia, ha de buscar Déu
en I’escarni i la humiliacio del Golgota
i de tots els altres golgotes, Auschwitz,
Grans Llacs, Idomenis 1 tots els camps
de refugiats.

Des d’aquesta perspectiva, la presén-
cia i el compromis del cristia avui en un
moén definitivament dessacralitzat i laic
no seria el poder sind, en paraules d’Ig-
nacio Ellacuria, «baixar de la creu al po-
ble crucificaty. Una salvacié que només
passa «en la realitat de la fe, de manera
tan amagada que aquells que pateixen
I’opressio no ho poden veure, només ho
poden creurey.
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QUESTIONS PER A LA REFLEXIO
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Luter contraposa el Déu de la misericordia i perdo al Déu de la condemna i
castig. Quina de les dues imatges s’acosta més a la teva imatge de Déu? | a
la que avui en té la majoria de la societat?

Luter proposa una espiritualitat de relacié personal i directa amb Déu, al mar-
ge de totes les mediacions. Que significa aix0 avui en relacié a la vida espiri-
tual del creient i a la institucié de la Església?

Luter defensa la separacio entre el coneixement que podem tenir de Déu a
través de la rad i el que podem tenir a partir de I'experiéncia. Quan el mon
d’avui parla de Déu, es refereix més al Déu de la ra6 o al Déu de I'experién-
cia?

Luter va intentar preservar la separacio entre fe i politica, entre el poder civil
i el poder espiritual, és a dir, volia salvaguardar I'autonomia del mén secular,
la seva laicitat. Quina creus que ha de ser avui la relacio entre fe i politica, en
un mon tan profundament secularitzat?

Segons Luter, a Déu no se’l troba des de la rao, el poder o la saviesa, sin6
des del no-res, la humilitat, les victimes i la Creu. Et sembla que aquesta
perspectiva per entendre Déu pot ajudar al cristia d’avui a tenir una fe viva i
encarnada enmig de tant sofriment?
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