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Els conceptes per a parlar del testimoni segons E'E\:rg?r?teelj
s’han anat precisant i ha guanyat terreny una c:c:;mp,rensloﬂ”mI
gral i unitdria. La Bona Nova proc!qrr]ada per Jesus re? ma
aixi el seu caracter de paraula profe.t!c:a‘q‘ue prog:la[nalr aants
de Déu per toia personaide for_ma'p_nor_ltana pels m5|dgnil lijrets
i oprimits. La promocio de la justicia i ia defensa 2.3 grews
humans es veuen d'una manera crelxent_ com a « im e
constitutiva», «indispensable», capatri», «ex,sgencl'a gss{a‘nc ae|s.
«tasca essencial» de anunci de Iz_imor d’un Deu jus e?oca‘
Evangelis. La Conferéncia d'Aparecida rl‘ecull dlf‘erents e|=rt1 e
ments en afirmar que «la fasca essencial de Ievang_t? lqz 10
1...J inclou Topcid preferencial pels qu_rfss, Ia’pro::‘%cm um
na integral i Pauténtic alliberament cristia» {num. ).

La recerca de la justicia no esggta el conting_ut de I”evangg::j
zacio, perd tampoc no esta només en el seu lindar, es uni;: e
ponent fonamental de la Bona_Nova ide la presenc el
Regne. Aquesta perspectiva evifa fant ]es separac;!onsniqde
empobreixen com les event’ugis F:onfusnons. E_l }e; Im(;)nomic
rEvangeli denuncia la injusticia d'un o_rdre social i e(En oo
que exclou una bona part de la humamta}, crea un mot o
cop més desigual i s'emparg en un pretes pensamen
intocable que margina eis mes débils.

Per cert, la repercussio del mi;ssatge evangellt.zador s:c:t::_reislai
historia no es tradueix, mecamcameﬁt en prcqectesi somadé
politics determinats | t&cnics per a tirar endavant la cn:eab“.
d'una societat humana i justa, aixd no en_ﬁra _enlgl ?‘r»]eu ag:jné
pero els exigeix, els proveca i,-ﬂns i fot, els inspira; i a orgectes
criteris per a discernir la qualitat hun_*nana dlaquests |:Jr0!St 'us:
En les interessants pagines que Javier deciu:qg Jesuj;rl jrist
ticia de Déu, diu: «l'accié de Deu com a Justs_ma en Jesuc o
transforma radicalment l‘eleme'n_t hontzor?t_al, mterhu!’na::JI sﬁgx-
guina sigui la definicid de jusltima que utilitzem, pero n
clou». D’aixd es tracta, en veritat. ‘
Felicito els amics de Cristianisme i Justicia per aguest a;TEeE
sari amb un sentit d’agraiment per tot ellque ens han Iapov‘ta o
aguest temps. | la meva gratitud es_pemaln".ler_nla Jawfr t i oas:
per haver-me donat el plaer de llegir, en primicia, un text ap
sionant i apassionat.

Gustavo Gutiérrez

|l. EXPERIENCIA DE LA INJUSTICIA | TEOLOGIA

La teologia no es pot associar al criteri del seu temps, udo-
lant com els llops dominants. Perg si que s’ha d'incorporar al
crit dels miserables famolencs de Déu i de libertat des de |a
profunditat dels patiments del nostre temps. Com a compa-
nya dels patiments d’aquesta &poca, la teclogia cristiana és
veritablement teologia contemporania. Que pugui ser-ho ¢ no
depén menys de 'obertura dels tedlegs i les seves teories
sobre el mon, que del fet que sapiga escoltar verdaderament
I sense avinences el crit de la mort de Jesus. Comparats amb
el crit de Jesus moribund cap a Déu, els esquemes teoldgics
cauen aviat fets miques per inadequats. ¢J. Moltmann)

1. La NHuita per la justicia, exigéncia absoluta
del servei a la fe

15 Any {975

La Congregacié General 32 de la Companyia de Jesis pren posicio
sobre el sentit i ’abast de la missid dels jesuites en el mon actual [ pro-
clama sense embuts: 2) que el servei de la fe i de la promocio de la jus-
ticia constitueixen una missio anica i inseparable; b) que la Huita cru-
cial del nostre temps és la Huita per la fe i la lluita per la justicia que la
mateixa fe exigeix;! i ¢) que la promocié de la Jjusticia constitueix una
exigéncia absoluta del servei de la fe, en tant que forma part de la

reconciliaci6 dels homes exigida per la reconciliacit d’ells mateixos
amb Déuy.2

Una declaracié aixi va sonar a novetat insolita a oides de moltissims
catolics, incloent-hi les d’alguns benemérits membres de la Companyia

L. CG 32, Decier 2: Jesuites @uid, T, 2.
2. CG 32, Decret 4 La nostra missio avidd, nim. 2.
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de Jests. Sentiments de sorpresa, adn_liracié, estupor, Id\esc_oncerlt, (;olr;-
fusio, astorament i irritacid van sacsejar moltes ::rons.mel}cmcsl’f]:ic elS}aia,
i van trastornar I'assossec d’un E?on IlOII,IbTE d instancies sglésia.
[a divisio d’opinions estava Sﬂfkilda. Al Esg,iema, com _ais toros, uns
aplaudien amb ganes la proposta 1 uns altres 'enlietgien 1rats.

Trenta-set anys després, aquest missatge de }_a Congregacio 32»395 pot
semblar una estrella fugag que en aquells.dles va creuar vemgllnosa-t
ment el firmament de I’Església catdlica. Si ens aten}n_i al 9].16 rea rclllerll
sembla preocupar 1 ocupar actulalfnel_lt aquesta Esglesm,‘i anunci de éz
lluita per la justicia com una exigencia absal‘uFa per al gnsha;usm;a m
aviat sembla un cos estrany caigut com un bolid en la vida ec emaf pro-
vinent de la desintegraci¢ d’algun dels ma‘lts cometes que se li ran
aproximar durant els anys setanta. Que prop 1 ql:le Huny, alhom,1 ens errz:
bem d’aquella época! Que prop temporalment! Que luny en les p
pectives eclesials dominants!

De tota manera, ¢l text dels jesuites no era un meteorit caigut df:l_ c{?}.
Va brollar de ’interior d'un dinamisme_ eclesial, n?scyt del Concih : a-
tica I, que situa la qiiestié de la justicia en !refferenc;a estreta ail lafel
l’evangelitzacié. No em detinc en les ﬁ_tf:s més importants de lal istoria
postconciliar d’aquesta doble vinculacié. Ho vaig fer en una a tra oca:[
§i6.3 Ara em sembla que n’hi ha prou amb el record d’un importan

document eclesial que va sortir quatre anys abans- que el de la Congrei
gacio 32. Es tracta del text final del II Sinode Ordinari (1971) sobre «e

sacerdoci ministerial 1 la justicia al mon», e_n_el q}.lral els bisbes afll’l’ﬂE_:I'l
que «l’accid en favor de la justicia i la participacio en la trgnst?om:iacio
del mén se’ns presenia clarament com una (_i{mens}m CO}]S.tltutlval ela
predicacié de PEvangeli, és a dir, de la missid de | Esgl*;srla perala re;
dempei¢ del génere huma 1 I"alliberament de tota situacio opressivar.

«La promocid de la justicia constitueix una _f:xig’éncxa absolutai del ser—t
vei de la fe» i «I’accid en favor de la justicia se’ns presenta c a’rargen

com una dimensié constitutiva de la predicacit de t Er,vangt:,h» 501 uefst
formulacions eclesials molt semblants. La segona t_e, a mes abréles, tDS
el pes magisterial d’una assemblea mundial de ble'BS. lz’km dues fl:

refereixen a la praxi i afirmen que lfcl Nuita, la promocid o accio Iﬁr a
justicia no s6n només accions prévies o preparatories de Pevangelitza-

1. Cf F. J. ViToRIa CORMENZANRS, «Justician, a I ELLACURIA - L. SOBRFN’C:, Mysterinm Lfbeaj'a!.r'zinfs.
l (l’,’olraclepa‘os fundamentales de la Teologia de la Fiberacidn If, Madrid, Trotta 1990, pag. 539-
577 (en col-laboracid amb R. Aguirre}. S o
4. Cf. II(Sirmdc Ordinari de Bishes, «El sacerdocio ministerial y la justicia en el mundok, a
. Elcdesia 1572 (18-25/XI'1971), pag. 2.295-2.302; el wext cilat a la pag. 2.295.

cio, sind que en formen part intrinseca. Ens trobem, doncs, davant una
qiiestié de vital importancia no solament per a la Companyia de Jesus,
sind per a tota ’Església. I res en ella no hauria de fer el desentés
davant d’allo que J. M. Rambla afirma referint-se només als Jesuites:
«l’opcid Fe-Justicia no és una activitat més, sind una “opci6 focal”, és
a dir, una orientacid real que ha d’informar-ho tot: vida personal i co-
munitaria, activitats apostéligues i institucions, i ha de ser criteri basic
de discerniment i de les decisions que s™han de prendrex.’

1.2 Any 1981

Promogut pels jesuites de Catalunya es crea el Centre d’Estudis Cris-
tianisme 1 Justicia com a resposta a la tasca prioritaria «del servei de la
fe i a promocio de la justicia». No és un fet aillat. Durant la década dels
vuitanta es van crear moltes altres institucions jesuitiques de reflexio o
bé es van recrientar les que ja existien. Aquesta institucionalitzacié al
servel de opcid fe-justicia va acompanyada de la renovacié i replan-
tejament dels centres educatius, la pastoral parroquial, els Exercicis
Espirituals, etc. I s’enforteix amb els canvis notables que experimenta
la vida de les comunitats a causa de la proximitat dels empobrits, vic-
times de la injusticia. Perd la qualitat d’aquest esfor¢ de renovacié i de
compromis, sempre insuficient, I'avalaren sobretot els martirs jesuites.®

Ells van ser, com preveia la CG 32, «el preu» pagat pel seu treball en
la promoci6 de la justicia.’

1.3 Any 1983

Cristianisme i Justicia (CI) publica un llibre que es pot considerar pro-
gramatic dels efectes en la teologia de I"impacte de Popcid Fe-Justicia.s

5. J. M. RampLa, «Espiritualitat ignasiana i lluita per la justicia », a AUTORS DIVERSOS, Mistice §
compromis per la justicia, Barcelona, Cristianisme i Justicia, 2011, pag. 65.

&, RamBLa, «Espiritualitat ignasiana...», pig. 64-65.

7. Des de any 1974 han estat assassinats 49 jesuites al Tercer Man. Des de I'any 1989 &f Centre
d’Estudis Cristianisme i Justicia forma part d"una Fundacio, que rep el nom de Lluis Espinal, un
Jesuita catald assassinat a Boliviz el 21 de mar¢ de 1980 per defensar els drets humans. CE V.
Copmia, Livis Espinal «Gastar Ia vida pels altresn, Barcelona, Cristianisme i Justicia, Quaderns
64 (1995). Les segiients referéncies a Quadems de Cristianisme i Justicia vindran donades amb
€l niimero del quadem i "any. Per 2 més informacié podeu consultar el nostre web: <www.cris
Hanismeijusticianet>,

8. Cf. AUTORS DIVERSDS, La justicia que brofia de Ia fe, Barcelona, Claret, 1982, El llibre £s fruit
d"un seminart intern del centre CJ i, tot i que cada autor &s responsable immediat del capitol
que firma, tots ells assumeixen soliddriament i convengudament |a totalitat de I"obra {cf. pag,
9). Quan em refereixi a algun dets treballs del [libre utilitzaré sempre la sigla ThF.




Tres anys més tard en publica un altre que «vol ser complement neces-
sari de P’anteriors. En el proleg hi ha tota una declaracié d’intencions:
«Si alla vam pretendre dir que la lluita per la justicia constitueix una
exigéncia absoluta del servei a la fe, ara es tracta de demostrar —en
direccio contraria— que la injusticia o la connivéncia amb ella es poden
convertir en obstacle definitiu que faci opaca la fe, la desfiguri o la faci
simplement impossible com a fe cristiangn.? Durant trenta anys CJ ha
tractat de ser coherent amb la conviceld que I'opeiod Fe-Justicia ha de
donar forma substancial a la tasca teologica, sense que perdi gens ni
mica del seu caracter cientific seriés 1 responsable, ni es redueixi a

aquest.10

2. El binomi fe-justicia configurador
del pensament teologic

«Al principi era la injusticia». Aquesta formulacio, amb aroma a pro-
feg de ’Evangeli de sant Joan, pertany a un magnific Ilibre de Reyes
Mate,!t en ¢l qual defensa, a contrapél de les modes vigents, la priori-
tat historica i logica de la injusticia davant les modernes teories de la
justicia; i considera «l’experiéncia de la injusticia com a lloc filoséfic
d’una possible teoria de la justicia».!?

Agquesta proposta torna a suscitar antigues preguntes que, amb diferents
formulacions, ens hem fet sovint scbre la teologia que fem a CJ: La
injusticia, té prioritat historica i logica davant les modermnes teories de
la salvacid cristiana? La teologia cristiana, ha de tenir en compte I’ex-
periéncia de la injusticia com a lloc teoldgic de la seva teoria sobre Déu
i la seva salvacid? Aquesta experiéncia, €s corditio sine qua non per a
poder parlar, amb J. B. Metz, de «soteriologia com a teologia politica
de la redempcié»13? Les preguntes, si considerem que Ja tradicié bibli-

9. Cf. AUTORS DIVERSCS, Ei segrest de fa veritat. Els homes sépresten la veritat amb la seva infus-
ticia fRom 1,18}, Barcelona, Claret, 1986, pig. 9. Els emfasis sén de 1original. La temdtica,
I’equip redactor i el métode de treball coincidetxen fonamentalment amb "anterior (cf. pag.
9). Quan em refereixi 2 algun dels treballs del 1libre utilitzaré sempre la sigla SV.

10. OF J. 1. GonzALEE Faus, « Hacer” teologia v hacerse teologias, a AUTORS DIVERSOS, Fida ¥
reflexion. A portes de fa feologia de la liberacidn al pensamienta teoldgico actual, Lima-Perd,
CEP, 1983, pag. 83.

L1. Cf. Reyes Mate, Tratado de la injusticia, Rubi {Barcelona), Anthropos, 2011, pag. 31-78.

12. Cf. MatE, Tratado de..., pag. 289.
13. Of. I B. MET2, La fe. en fa historia y la sociedod, Madrid, Cristiandad, 1979, pag. 139.
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ca a_ﬁrma un vincle essencial entre salvacid i justicia,'* son serioses i
pertinents, tot i que segurament la recerca de respostes ens resulti una
tasca forga compromesa als tedlegs. Per aquest motiu intentaré precisar
que entenc per injusiicia | qué entenc per experiéncia d’injusticia.

2.1, La barbarie de la infusticia o Auschwitz
com g parabola del nostre mon

Les dades sobre ia creixent desigualtat mundial son incontestables, Des
dels anys vuitanta del segie passat I'abisme de la desigualtat's entre
pobres 1 rics ha crescut sense parar. Podria saturar aquest escrit amb
dades que confirmen el que dic. No em sembla que calgui. Sobre
aquesta qiiestid hi ha molta literatura i de facil accés per a qualsevol.
Qui @vui afirmi ignorar la realitat abismal de les desigualtats mundials
més aviat hauria de dir que no li interessa concixer-la. Em lmitaré E:
reclordar, seguint un expert, unes dades que «revelen fins a quin punt
arriba la desigualtat mundial en el primer fustre del segle xx1. El 20%
més ric de la poblacio obi€ tres quartes parts de 1’ingrés mundial. El
20% més pobre només obté 1'1,5% de "ingrés mundial. El 40% més
pobre nomes obté el 5% de ['ingrés mundial. Aquest 40% més pobre
correspon als 2.000 milions de persones que viuven amb menys de dos
dolars al dia. [...] Quan s’introdueix la perspectiva de la “pobresa mul-
tidimensional”, augmenta el nombre de pobres. Actualment existeixen
1.750 milions de persones (el 25% de la poblacié mundial) que sén
ppbres abscluts en diverses dimensions alhora: ingressos, salut, nutri-
cid, educacio, habitatge, sanejaments, accés a I’electricitat, disponibili-
tat d’aigua i dispenibilitat de combustible per a cuinar».!® 1 hi afegiré
que la crisi financera que patim evidencia que el fantasma de la desi-
gualtat també comenca a recorrer Europa. Fins a tal punt que hi ha veus
que han comengat a parlar del procés de «tercermundialitzacidy dels
paisos desenvolupats, com a conseqliéncia dels plans d’ajustaments

W P

14. Cf. LA, Zamora, «Experiencia de Dios ¥ justicia anamnética de las victimass, fgfesia Viva
247 (2011/3}, pag. 49-76. ,

I3, L'any 1992 es va publicar et primer informe del PNUD sobre desenvolupament huma. Cf.
AUTORS DIVERSOS, L ‘abisme de la designaltat, 1992, Quaderns 50.

16. R. Diaz-SaLazar, Desigualdades imernacionales. idusticia va!, Barcelona, Icaria, 2011
p:'ig. 33. Cf PNUD, Informe sobre Desarollo humano 2010, Edicicn del L‘a’gésa'm o ar;a'vemaj
Hg, La verdadera rigueza de las naciones. Caminos al deswrrofle humano, a
<htip::"Ihdr.undp.org,-’em"media.fHDR‘z{}1D_ES_Complete.pdf? «Desigualdades y fratcﬁﬂ-
dady, fglesia Viva, 244 (2010). ’
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estructurals aplicats durant agquests ﬁltims’ temps. El;l el cas espanya_l,
comparant el 20% més ric amb ¢l 20% més pobre, I'any 2010 la (}em-
gualtat va assolir el nivell més alt des del 1995. Concretament, I'any
2009 només Litudnia, Letdnia i Romania superaven Espanya en dispa-
ritat de rendes. L’escletxa entre rics 1 pobres és la me_':s alta en trenta
anys i se situa per sobre de la mitjana de_ laUE. La des;gu_altat, com un
gas inodor 1 letal, ho envaeix tof 1 estd minant la democracia dels paisos
desenvolupats.I”?

La mirada d’Etty Hillesum sobre €l nostre moénts s’hz_t fet realitat en els
uitims cinquanta anys. Aixi ho va intuir ja la teclogia de CJ en el seu
llibre de presentacid programatica.'® En el segle xx1 Auschwrltz s’ha
convertit forgosament en una auténtica pafébol.a _(,1,61 nostre mon: «Un
mon poblat per infinitat de “camps d’extermini” I'enumeracié dels
quals seria inacabable: a gairebé tota I’ Africa (per cuipa del coltan_ ala
franja que va de Ruanda al Congo; per culpa dels diamants a Sierra
Leone; per culpa del petroli... 1, simplemeqt, per cu_lpa de l.;:l fam en els
mil desesperats que acaben tants cops morint en 1’1nten§ d una traves-
sia al-lucinant fins a Europa); també a gairebé tota l’Am;rlca Llatina; a
gairebé tota 1’ Asia, malgrat alguns creixements ecor}émxcs tan eSp}ect&-
culars com deformes quant a la distribucié. A les mil guerres de I'Iraq,
I’ Afganistan, Somalia... A la série de gen0c1d1§ que han poblat el segle
passat, els autors dels quals es neguen a recongixer, com el dels kurds
a Turquia, el del Pol Pot a Cambodja, el dels palestins per {srael'... la
la crisi econdmica mundial que avui ens envolta, la qual va tenir loc
per culpa del triomf dels malvats... 1 amenaga f‘nnb resoldre"s de fomﬂl}ﬂa
que quasi no afecti els més malvats, sind només les seves victimes».?

Totes aquestes desigualtats porten necessdriament a parlar d’injusticia,
quan ens adenem gue no s6n naturals, atemporals i moralment neutres,
sind historiques 1 carregades de culpes i responsabilitats. Convé que no

t7. Cf. D. VELASCO, «La fascistizacién de la politica institucional ¥ el control oligdrquico v repre-
sivo de la cueltura politica ¥ socials, felesia Viva 249 (2012), pag. 7-28. -

18. «Tota la superficie de la terra es va converting lentament en iin gran camp de cor'lcenlracm del
qual pocs §’escapens: Dimio de Etry Hillesum. Una vida conmocionady, Rubl {Barcelona),
Anthropos, 2007, pag. 137, ) . 1

19. «El veritablement tragic [é5] que ja no tingui sentit parlar “després d’ Auschwitz”. Perqué
Auschwitz s'ha anat perpetuant a 'arxipélag Gulag, a Biafra, al Vietnam, a Bangla-[?esh, a
I"Urupuai, a Guaternala, a Cambaodja... i qui saweviria a posar punt final a la lista de
“meérits” del mon modem s, JbF 211, nam. 13. ‘

20. 1. L GonzaLez Favs, Oso mundo es posible .. desde Jesiis, Santander, Sal Terrae, 2017, pag.
342-343.

confonguem la injusticia amb la desigualtat. Com escriu Reyes Mate,
«la desigualtat parla de diferéncies sociais que estan alld i que inter-
pellen la consciéncia moral moderna, perqué ningl no es mereix ser
pobre o viure en una societat amb un index d’esperanca de vida infe-
rior a la mitjana o no tenir mitjans necessaris per a desenvolupar tots
cls talents que un €. La injusticia afegeix a la desigualtat la culpabili-
tat o responsabilitat, no en el sentit que el pobre sigui culpable de la
seva pobresa. La culpa es refereix a I'origen de la desigualtat. Les
injusticies no estan alla com els rius o les muntanyes, productes de 1’at-
zar, $ind que han sigut causades i/o heretades per ’home. Per aixo va
unit a la injusticia el caracter de culpa, en qui [a produeix, i de respon-
sabilitat, en qui ’heretan».2!

Diversos mecanismes econdmics i socials —«estructures de pecaty, els
ha anomenat Joan Pau 1122- han fet i fan possible la nostra barbdrie, la
del segle XxI: la inhumanitat d’un mén en el qual el present de milions
d’éssers humans €s viure infrahumanament i ! «extermini» el seu horit-
20 immediat; i en el qual, al mateix temps, una minoria privilegiada de

21. R. Mate, framdo de fa..., pig. 10.

22, Joan Pau [I ha denunciat aquests mecanismes que generen pobresa i mort: «Cal denuneiar
I'existéncia d'uns mecanismes econdmics, financers i socials, els quals, encara que manejats
per lavoluntat dels homes, funcionen d'una manera gairebé automatica, bo 1 fent més rigides
les situacions de riquesa dels uns 1 de pobresa deis aliress (SRS [6). El Papa eis ha qualificar
teoldgicament anomenant-los «estructures de pecats: «Per tant, cal destacar que un mén divi-
dit en blocs, presidits al seu torn per ideologies rigides, on en lloc de ta interdependeéncia i
de la solidaritat dominen diferents formes d'imperiatisme, no és més gue un mon sotmés a
estructures de pecat. La suma de factors negatius, que actuen contrariament a una veritable
consciéncia del bé comti universal i de I’exigéncia d’afavorir-lo, sembla crear en les persones
1 institucions un obstacle dificil de superar. I si b situacio actual cal atribuir-la a dificultats
de diversa indole, s’ha de parlar d*“estruciures de pecat”, les quals [...] es fonamenten en ef
pecat personal, i per conseglient, sempre estan unides a actes concrets de les persones, que
les introdueixen i en fan dificil I'eliminacié. T aixi aquesles mateixes estructures es reforcen,
es difonen i sén font d'altres pecats, tot condicionant la conducta dels homes. “Pecat™ i
“estructures de pecat” sén categories que no s’apliquen sovint a la siwacié del mén cortem-
porani. Fanmateix, no es pot artibar facilment a una comprensié profanda de la realitat que
tenim davant ¢ls nostres uils sense donar un nom a Varrel dels tmals que ens afligeixen. Es
pot parlar certament d*“egoisme” i d*“estretor de mires”. També es pot parlar de “calculs
politics equivocats” i de “decisions econdmiques imprudents™. I en cada una d’aguestes qua-
lificacions es percep una ressonincia de cardcter eticomorat, En efecte, la condicio de I"home
€s tal que resulta dificil analitzar profundament les accions i fes omissions de les peesones
sense que impliqui, d’una forma i d'una aitra, judicis o referéncies d*ordre giic. Aquesta valo-
Taci és per si mateixa positiva, sobretot si arriba a ser plenament coherent 1 si es fonamenta
en la fe en Déu i en la seva llei, que ordena el bé i prohibeix e! mal. Aci rau la diferéncia
entre la classe d’analisi sociopolitica i la referéncia formal al “pecat” i a les “estructures de
pecal”™s (SRS 36; cf. 40.46).
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la mateixa espécie viu impassible davant el que un poema de } aime Gil
de Biedma anomena el «dolor de tants éssers injuriats, rebutjats, rele-
gats al darrer esglaon, 1 que viu també d’esquena a les seves responsa-
bilitats —també amb paraules del poeta- davant «els plors inaudibles
dels qui ja res no esperen de ningu...».

I’ «honradesa amb la realitat» (J. Sobrino) reclama prendre la qﬁes_ti‘()
de la injusticia com a punt de partida de la reflexio SObr.E: la fe messia-
nica que professa I'Església. Fa trenta-cinc anys G Gunerrez_ va encu-
nyar aquesta forma de fer teologia amb 125 foqnula «teologia des del
revers de la historia».?3 Només la universalitzacio de la resposta al des-
afiament de «viure i pensar la fe des dels “absents de la historia”»* pot
revestir la teologia de catolicitat auténtica.

La teologia de CJ s’ha deixat desafiar per la injustiqig per pensar la fe
en "Excels i Sublim que esti amb els oprimits i humiliats (cf. [s 57,15).
No ha pretés reduir els molts desafiaments que actualment es plgntegen
a "Església (per exemple, la reconstruccid del_ creure, el d}ah?g interre-
ligiés, 1’ecumenisme, etc.) en la lluita per la justicia. Perd si rewmch-
car que tots ells es poden i s"han de concentrar al voltant fie «la lluita
per revertir un moén inhuméa»® 1 de jerarquitzar—sg a partir d’aques'ta
mateixa lluita. Aquesta demanda es basa en la identitat mateixa dfal Déu
sobre el qual parla la teologia cristiana: «Com parlar d'un Déu que
es revela com a Amor en una realitat marcada per la pobresa 1 per
’opressio? Com anunciar el Déu de la vida a persones que pateixen una
mort prematura i injusta? Com reconéixer el do gratuit c!el seu amor
i de la seva justicia des del patiment de 1'innocent? Amb quin llenrguatqge
dir als qui no son considerats persones que son fills i filles de Déu?»t

A partir del Concili Vatica II la teologia ha viscut embrancada en la
tasca d’interpretar criticament la pretensio salvifica del cristianisme.
Els nous paradigmes d’experiéncia 1 de pensament del mon actual li
havien plantejat el desafiament hermencutic de trqnscrmre-la en un
llenguatge intel-ligible 1 significatiu per als homes 1 les dones de les

21 Es el titol d'un treball del tedleg perua. Cf. Gustavo GUTIERREZ, La fiterza histérica de los
pobwes. Seleceion de trabgios, Lima-Perh, CEP, 1979, pag. 303-394.

24. Cf. GUTIERRE?, La fuerza histdrica ., pag. 354, _ _
25, Cf J. SOBRMNG, La fucha por veversis un mundo imhumano, a la Universitat de Deusto,

Doctorads «Honoris Causar de la Universidad de Deusto ol Profesor Jor Sobiino, Biltbao,
2010, Universidad de Deusto, pag. 27-42.

26. G. GUTIERREZ, Hablar de Dios desde el sufrimiento del inocente, Salamanca, Sigueme, 19882,

pag. 18
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societats contemporanies. Segurament ’afany és tan colossal com
aquell que va aconseguir transportar al llenguatge de la cultura grega
alld que en els origens del cristianisme s’havia rebut i encunyat en la
cultura hebrea. Avui aquest procés de reinterpretacié busca, com ales-
hores, conservar una fe viva que, gracies a la seva veritat, sigui signifi-
cativa per a la comunitat humana i per a la societat en les actuals cir-
cumstancies historiques. En aixd estd en joc la pretensio que el Déu de
Jestis de Naizaret sigui també Bona Nova, evangeli veritable per als
homes 1 les dones dei segle xx1.

La injusticia del mon ha convertit aquest desafiament inferpretatiu en
una qiiestid practica de primerissima magnitud per a I'Església. Ho
sabem, 1ot 1 que sovint se’ns oblida, que la fe cristiana no és portadora
d’una idea o d’un saber merament teoric sobre la salvacié de Déu. El
nucli d’aquesta fe és la historia de Jests de Natzaret, El cristianisme
ofereix al mon la Salvacié realitzada per Jesucrist i en Jesucrist {cf. Rm
4,25; Col 1,19-20), que concep operant ja en la historia present, tot i
que no neixi ni s’esgoti en ella mateixa. Aquest oferiment divi de sal-
vaci¢ integral, com he indicat abans, troba en la categoria biblica de
justicia una de les seves expressions preferides. La flagrant injusticia
que pateixen milions d’homes i dones trasllada la giiestio de la signifi-
cacid actual de I'Evangeli de la Salvacio de! mare dels debats tedrics al
camp de les realitzacions practiques. Les dades empiriques de la injus-
ticia s’aixequen al mon com la gran impugnacid de la veluntat salvifi-
ca de Déu, com I'aniquilacid de la seva preséncia saludable i allibera-
dora entre els homes. La negacié del dret i la justicia entre els éssers
humans atempta directament contra el contingut del credo cristia, per-
que sembla desmentir aquesta sobirania de Déu que, com a misericér-
dia fidel, es va fent historia de la nostra historia i camn de la nostra carn
en enviament del Fill-Jesucrist i del seu Esperit. «Els pobres —va
escriure Ignacio Ellacurfa— i la pobresa injustament infligida, les
estructures socials, economiques 1 politiques que funden la seva reali-
tat, les complicades ramificacions en forma de fam, malaltia, preso, tor-
tura, assassinats... sén la negacié6 del Regne de Déu i no es pot pensar
en I’anunci sincer del Regne de Déu donant I’esquena a aquesta realitat
© abocant damunt seu un mantell que cobreixi les seves vergonyes».2”

La teologia de CJ ha aspirat a plantar cara a la realitat de la injusticta
per estimular 1 alimentar !a fe en el Regnat de Déu. Establerta en

27. Ignacio Ertacuria, «Historicidad de la salvacion eristianas, a Revista Latinoamericang de
Teologia, 1 (1984), pig. 34.




1’«holocaust» de la injusticia, ha intentat pensar per creure bé («in{e{’ﬁ-‘
ge, ut credasy). 1, athora, la vida de fe en el Déu del Regne ha exigit i
estimulat el seu pensar teologic. Es a dir, ha buscat creure per pensar bé

(«crede, ut infelligas»).

2.2. L experiéncia de la injusticia o la realitat
com a argument teologic

De tot el gue hem afirmat fins aqui resulta cn_lcial copcloure que
|’experi¢ncia de la injusticia t& significacio teoldgica. Perd, com acce-
deix el tedleg a ’experiéncia de la injusticia? La meva pregunta no s
retorica, sind metodologica. Ens hauriem de prendre molt seriosament
I'advertiment que J. B. Metz ens fa als professionals de la teclogia.
Sent critic amb ell mateix i amb la claredat i contundencia de costum,
escriu: «Des del loc privilegiat d’una cadira académica mplt rdE.:I que €s
fonamentalment important per a la teologia avui roman 1nv131ble ino
reconeixedor!»® Un treball teologic al servei del binomi fe/justicia
necessita veure i reconéixer allo fonamentalment important que enclou
I'experiéncia de la injusticia.

Aquesta experiéncia no es produeix ni 2 través del coneixement dels
informes sobre les desigualtats internacionals i locals, ni mitjangant el
domini intellectual de les tecries de la justicia. Ambdues diligencies
son molt necessaries. No en podem dubtar! La simple lectura de les
dades i xifres de la desigualtat mundial ens pot obrir els ulls per
(re}congixer, si és que no ho sabiem o bé en teniem algun dubte, €l crei-
xent abisme entre pobres i rics. I segurament ens pot resultar descorat-
jadora. L’estudi de Habermas o de Rawls ens pot ajuqar a fonamentar
una teoria de la justicia. De la mateixa manera, I’estudi dels grans mes-
tres de la teologia, des d’Ireneu de Li6 a K. Barth, des d’Agusti a J. Rat-
zinger, des de Tomas d’Aquino a K. Rahner, passant per Bonave_z}tura,
Anselm, W. Pannenberg, v. Balthasar, E. Schillebeeckx 0 G. Gutlerr»z_ez,
ajudara, sense cap mena de dubte, 2 la revisio _c’ritica d aquest paradig-
ma vapords, dolorista ] ahistoric de la Salvacio de Déu que encara es
troba molt arrelat en I'imaginari popular catolic. Pero tot aixo és msu-
ficient perqué brolli I'experiéncia de la injusticia i,. conseglientment, 4_3’1
tedleg i la seva teologia no tindran accés a la seva inherent significacio

28. METZ, «Un nuevo modo de hacer teologia: tres breves tesisy, a AUTORS DIVERSOS, Vida y
reflexion, pag. 53-56.
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teologica. Queé més cal per a convertir la realitat de la injusticia en argu-
ment teoldgic? Només hi ha una resposta: conéixer-la des de dins, car-
regant-la.

2.3. Aprenguen de la historia

Aixi ens ho ensenyen dues histories del segle xv1. La primera esta pro-
tagonitzada pels dominics a I'illa de La Espanola. L'any 1511, davant
la visi® de «la trista vida i 1" asprissim captiveri que la gent natural» de
I’illa pateix com a conseqiiencia de la conguesta espanyola, els domi-
nics elaboren 1 firmen conjuntament un sermd que promunciara el frare
Antonio Montesinos en preséncia de tots els notables de I’illa. Escullen
el diumenge quart d’Advent i prenen com a punt de partida la frase de
Joan Baptista «soc la veu que clama en el desert». Fra Antén Monte-
sinos recorda a la seva feligresia 1’ autoritat amb la qual els parla: «he
pujat aqui, jo que séc veu de Crist en el desert d’aquesta illa, i per tant
convé que amb atencid, no una atencié qualsevol, sind amb tot el vos-
tre cor 1 amb tofs els vostres sentits, I’escoltew; la gual veu us sera
la més nova que mai hagiu sentit, la més aspra i dura i més espaniable
i perillosa que mai haguéssiu pensat escoltar». I aquesta veu procla-
mard:

Tots esteu en pecat mortal 1 en ell viviu 1 moriu, per la crueltat 1 tira-
nia que utilitzeu amb aquesta gent innocent. Digneu-me, amb quin
dret i amb quina justicia teniu en tan cruel i horrible servitud aguests
indis? Amb quina autoritat heu fet tan detestables guerres a aquesta
gent que estaven a les seves terres manses 1 pacifiques, on tan infini-
tes d’elles, amb morts i estralls mai imaginats, heu consumit? Com els
teniu tan oprimits 1 fatigats, sense donar-los menjar ni curar-los de les
seves malalties, que dels excessius treballs que els doneu contreuen i
se us moren, i per millor dir, els mateu, per treure 1 adquirir or cada
dia? I quina cura teniu de qui els adoctrini, i coneguin el seu Deu i
creador, siguin batejats, oeixin missa, guardin les festes i diumenges?
No sén homes, aquests? No tenen dnimes racionals? ;No esten obli-
gats a estimar-los com a vosaltres mateixos? Aixd no ho enteneu?
Amxd no ho sentiu? Com esteu en tanta profunditat de son letargic
adormits? Teniu per cert que en 'estat que esteu no feniu mes espe-
ranga de salvacid que la que tenen els moros o turcs que manquen 1
no volen la fe de Jesucrist.

De les reaccions a "homilia interessa destacar-ne una que avui ens
sembla inversemblant: els notables demanen la retractacio del sermd
per haver predicat una doctring nova. Tanmateix, els dominics van con-
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vertir 'experiéncia de la injusticia patida pels indis en argument teolo-
gic que postulava els drets humans 1 retornava al cristianisme el seu
antic paper de religio dels oprimits.??

La segona és la de Bartolomeé de Las Casas, narrador de la histdria ante-
rior. ’experiéncia de la injusticia revertira totalment la seva vida, la
seva espiritualitat i la seva teologia: «el profund canvi que s’opera en
la seva vida estd marcat per I’experiéncia de la mort primerenca i injus-
ta que va coneéixer a I’illa de La Espanola, i que va viure, en forma
traumatica, en les seves primeres passes evangelitzadores a Cuba. La
matanca de Caonao, a la qual va assistir, i va deixar una empremta
imperible. [...] També va percebre gue, d’alguna manera, ell mateix
formava part d'una empresa i d’un ordre social que conduia a aquests
fets. Aquesta evidéncia el va dur al punt central de la seva espirituali-
tat 1 la seva teologia: el reconeixement de Jesis de Natzaret, el Crist, en
els maltractats i flagel-lats de les Indies».*® Ell mateix afirma que havia
deixat a les fndies «Jesucrist, el nostre Déu, assotant-lo i afligint-lo 1
bufetejant-lo i crucificant-lo, no una, sind milers de vegades».

Las Casas va llegir i rellegir la realitat dels fets com si fos indi, des
d’una vivéncia intensa de la mirada adolorida de ’'indi, des d’un reco-
neixement cordial de la seva alteritat. L’adopcio de la seva perspectiva
va constituir una insolita font de coneixement que li va permetre des-
enterrar la veritat del que estava passant a América, recongixer el dret
a la diferéncia dels que eren oprimits 1 espoliats i de la sobirania dels
indis sobre les seves coses. 3!

Una pagina de la seva vida il-lustra magnificament la seva capacitat de
deixar-se argumentar per la realitat. Quan més creix la polémica amb
Ginés de Sepulveda al voltant de la barbarie dels indis (els sacrificis
humans) per justificar ¢ condemnar la seva servitad, Las Casas reconei-
xerd la distancia entre el seu punt de vista i aristotélic (amb el qual es
pretenia justificar la guerra contra els indis} amb un exabrupte: «Enviem
a passeig en aixo Aristdtil, perque de Crist, que €s veritat eterna, tenim
el segiient mandat: “Estima els altres com a tu mateix” (Mt 22); i de nou
Pau diu: “La caritat no busca el que és seu, sind el que és de Jesucrist”

29. Cf. G. GuTiERREZ, «En busca de los pobres de Jesucristo. El pensamiento de Bairtolomé de
Las Casas», Lima-Per, CEP, 1992, pag. 45-70; «Dios o el oro en las [ndias {s. xvi}s, Lima-
Perd, CEP, 1989, pag. 23-34.

30. Gurierrez, «En busca de los...», pag. 71.

31. Cf. F. FEewANDEZ BUEY, La gran perturbacion. Discurso del indio metinpolitans, Barcelona,
Destinp, 1995, pag. 157-164.
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(Co 13)». Reyes Mate glossa aquest gest lascasia de la segiient manera:
«el primer ¢s ’experiéncia de la injusticia i si els sabers establerts pro-
posen interpretacions dels fets que en comptes de solucionar la injusti-
cia I’agreugen, caldrd declarar irracional la racionalitat candnicax. 2

Entrontat a Sepilveda, Las Casas segurament s’equivoca en la seva
interpretaci6 de I'aristotelisme, perod Pencerta plenament en el substan-
cial: el reconeixement del dret a la diferéncia de altre, de I’altra cul-
tura, dels que son oprimits i espoliats, de [a sobirania dels indis sobre
les seves coses. 1 aixd succeeix aixi no perqué recorri al missatge cris-
tid, siné perque per a decidir sobre la realitat no n’hi ha prou amb el
pensament, siné que es necessita tenir-ne experiéncia directa. Se-
pulveda argumenta «de llegides» (o d’oida}, Bartolomé des del que han
vist els seus propis ulls, des d’una experiéncia personal prolengada a
America, des d’una vivéncia intensa de la injusticia que pateixen els
indis. Paradoxalment, el resultat és un pensament que es pot presentar
com un retorn als origens, com una recuperacid del missatge igualitari
i alliberador del primitiu cristianisme.3* En el fons del seu pensament i
de la seva accid bateguen amb forga I’experiéncia i la nocid de Déu,
que ha percebut 1 formulat respectivament en el seu procedir empatic
amb el sofriment injust dels indis. La seva veu s’alga per pregonar ['in-
terés sol-licit de Déu pels indis desposseits: «del més petit i del més
oblidat, Déu en t€ la memoria més recent i meés vivay.

Aquesta vella historia evoca faciiment altres polémiques molt més pro-
ximes entre tedlegs que parlen d’oida i tedlegs que ho fan des d’una
experiencia intensa de la injusticia del nostre mén. La perspectiva de les
victimes d’injusticia, els indis, adoptada per Las Casas va deixar pas a
una percepeio dels fets que en el sen temps va ser considerada exage-
rada pels seus compatriotes, 1 que, cinc segles després, es veu com una
descripci¢ d’aquests fets precisa, apassionada 1 moralment motivada.?

Avui, quines teories intocables hauremn d’«enviar a passeigy», nosaltres,
perque el cristianisme es posi al servei de la lluita crucial del nostre
temps, la lluita per la fe i la lluita per la justicia que la mateixa fe exi-
geix? Com se’ns adverteix amb rad, «l’argumentacié lascasiana mostra
que una cosa ¢s predicar 'universalisme des del Vatica i la integracié
dels pobles des de les institucions del centre de 1'Imperi (o sigui, des
dels poders de I’¢poca, del moment historic) en nom dels principis cris-

32 FER¥ANDEZ Buey, La gran perturhacion, .., pag. 299-300.
33. Ferwinmez BUEY, La gran perturbacion..., pig. 157-164.
34. Ferwinpez BUEy, La gran perturbacicn..., pig. 33-35.
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apatic.3® El seu aliment és 1’escolta sobresaltada de les preguntes més
radicals sobre Déu que ressonen en «els plors inaudibles dels que res
no esperen ja de ningl...»: on és Déu? Senyor, fins quan? Déu meu,
Déu meu, per qué ens has abandonat? Tot el seu «esforg pel concepte»
es resumeix en "intent de respondre a la gran giiestid: com es pot par-
lar de Déu, a la vista de la histdria dels patiments abismals del mén. O,
dit amb paraules de G. Gutiérrez: com «parlar de Déu des del sofriment
de I'iInnocenty. Les seves respostes no pretenen reconciliar-ho tot, sino
que busquen incessantment un llenguatge i una praxi que faci inobli-
dable la gilestio de la teodicea.®"

La teologia de CJ s’ha situat modestament i porfidiosament en aquest
flux de pensament comumocionat pel dolor de 'innocent. Una sacsejada
aixi no hauria estat possible sense participar en Pexperiéncia de 1a in-
justicia*! o del seu revers, la lluita per la justicia,?? esdevinguda vida
dels barris obrers del cinturé de Barcelona, apropament als emigrants a
Alemanya, insercio de la missié obrera®? o proximitat dels empobrits
de Bolivia, El Salvador, Guatemala... Justament alld on més incerta
semblava la preséncia de Déu, aquesta experiéncia va culminar en un
encontre amb ell ple de transparéncia, en una experiéncia espiritual en

és emprat com a sinécdoque per a una catasérofe que afecta tota la historia i que va culminar
en Uunivers dels camps de concentracid i del genocidi juen: «Una catasirofe de tals dimen-
sions, en qué es va comengar a eliminar sistematicament una part de la humanitat, i, inten-
tant fer d’aquesta anihilacid un problema purament técnic i adminisiratiu, posa de manifest
la gravetat del fracas de les forces i poders sobre els quals s’havien fonamentat fins aquest
momeni les diferents esperances immanents. Auschwitz representa una fallida del procés
civilitzador que exigeix un replantejament radical en la forma de considerar aguest procés i
prohibeix des d'un punt de vista meral el desig gue tot el precedent [ anterior seguis com si
ress {}. A, Zaxtora, Th. W, ADORNO. Pensar contra fa barbarie, Madrid, Trotta, 2004, pig.
43; I’émfasi &s de I"autor}. Obviament, aquesta impugnacié ha plantejat també la qiiestio de
si continna oberta la possibilitat d’un discurs sobre Déu «després d”Auschwitze o si, per con-
tra, aquesta giestid ha guedat definitivament clausurada.

39. «Em sentia inquict per I'evident apatia de la teologia, per la seva notable fermesa a resistir
’astorament.. ., per ka seva falta de sensibelitat a la teodicean: I. B. Metz, «Un hablac de Dios
sensible a ia teodicean, a 1d. {dir.), Ef clamror de la tiema. Ef problema dramitico de la
Teodicea, Estella (Navarra), Verbo Divino, 1996, pag. 8.

40. Cf 1. B. Merz, «Dios ¥ los males de este mundo. Teodicea olvidada e inolvidables,
Concilinm 273 (1997), pdg. 831.

41. Cf. AUTORS DIVERSOS, Grans [nfusticies d ‘evul, la part, 1985, Quadems 9 (1983); AuToRs
DIVERSOS, Grans fajusticies o ‘aviid, 2a 1 3a parts, 1985, Quaderns 14,

42. Cf IbF, pag. 190-199,

43, Cf. Autors Diverses, Capellans obrers, 1987, Quaderns 17; J. BoTEY VaLLEs, Capellans
obrers. Compromis de !'Esgiésia omb el mon obver, 2011, Quadems 175,
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Zl Sé}l sentit més ple,* que va donar i déna vida al pensament teologic
e Cl.

quant els seus trenta anys de cami, la teologia de CJ s’ha sentit enco-
rat]adga per la companyia i el magisteri de nombrosos testimonis de Iz
sinfesi fe i justicia. Uns de coneguts {per exemple, Ignasi de Lojola,*s
D. Bonhéfier,% O. Romero, I. Ellacuria,#* J. N. Garcia-Nieto, 38 etc.j i
uns altres d’anonims. Aquestes vides, com la de Lluis Espinal, han estat
permanentment «un toc d’atencid sobre la necessitat d’obrir-se a la
solidaritat amb els pobres, els lHunyans del Tercer Mén i els propers del
Quart Mén, sense pretendre arribar a Déu a] marge dels qui jauen ferits
a la cuneta de la historia. En primer lloc, pergqué segurament no som in-
nocents del seu sofriment, perd en quaisevol cas, perqué no podem pas-
sar de ilarg davant el seu clamor i seguir anomenant-nos cristians».*?

La teologia de CJ s’ha fet conscient que les interminables histories de
patiment del mon han desplagat del centre del pensaiment teologic la
qiiestio de la identitat de Déu. Aquest lloc medul-tar l"ocupa la pregun-
ta per la seva localitzacié. En la tradici6 judeocristiana la identificacid
de ’emplagament de Déu als llocs historics del sofriment injust ha
anant revelant i fent accessible la veritable identitat de Déu: a Egipte
el Déu dels esclaus; a la terra promesa, el Déu dels orfes i de les vidu—,
es; a Babilonia, ¢l Déu dels deportats; a I"abocador, el Déu de Job: al
temple profanat pels idols, el Déu dels mirtirs macabeus; a la unta-
nya de Juda, el Déu que omple de béns els pobres i acomiada els rics
amb les mans buides; a Galilea, el Déu dels pobres; a Jerico, el Déu
dels_siIenciats (cf. Mc 10,46-52) i al Golgota, el Déu del Crucificat.
A_vul Déu se segueix fent present mitjancant aguesta inextingible bar-
dissa ardent (cf. Dt 4,12), que constitueix I’immens sofriment injust
produit durant els segies XX i xx1 per la ma humana 50

44, Cf. JbE. pag. 192-197.
45. Cf. X. MELLOM Ripas, {grasi de Loiola, 1990, Quaderns 35.

46. {E?i F. Maxresa, Bonhéffer als guaranta anys de fa seva execucic pels nazis, 1986, Quadems
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