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ELSPROFETES:
LA CRITICA ALSIMPERIALISMESDE TOTSELSTEMPS

per Rafael de Sivatte

En e moment de comencar aquest tema, voldria que es veiés clar €l nexe existent entre aquest i
els anteriors.

De I’analis social que hem fet, en podem treure les conclusions seguients:

-es doéna una interrelacio mundial tan forta que es pot dir que s existeix un tercer
mon pobre i misérrim és perque existeixen e primer i el segon mons rics i sense
voluntat de posar-hi remei i fer justicia

-gpareixen en I’atlas espanyol grans bosses de pobresa i grans desigualtats cada
cop més abismals, ja que en tota epoca de crisi, com l'actual, son els més
desvalguts els qui la sofreixen amb més agudesa.

-augmenta, malgrat algunes mesures, el nombre de desocupats, sense que per part
dels qui formen la societat es busguin amb decisié camins alternatius inspirats en la
solidaritat i en la preocupacio pel bé comd, i no en lindividualisme i el sentit
egoista de lallibertat.

-saccelera la carrera darmaments, es diu que "per a dissuadir” perd en reditat és
per aimposar la propia ideologia contra la de I'adversari; carrera d’armaments que
de fet ja es dona, que es fonamenta en quelcom tan irracional com és
l'autodestrucci6 alacurtao alallarga, i alaqual, amb bonai decidida voluntat, es
podrien trobar aternatives, unes més utopiques i d’altres més pragmatiques.

-simposa la "cultura de la cris", que consisteix a actuar amb la conviccié que no hi
ha res a fer, a buscar solucions individuals o a refugiar-se en petits grups utopics,
quan en redlitat sembla que e que hauria de provocar seria una actitud de didleg,
de convivencia, de compartir, de col-laboracio, de solidaritat real.

Aquesta ésl'andlis de, s més no, una part important i fonamental de la nostra redlitat.
Després de l'andlis social ve la paraula des de Déu sobre la redlitat, la reflexid teologica.
Agquesta reflexio té el seu vessant critic i e seu vessant utopic, la denincia del que

deshumanitzai I'anunci del que fa que la humanitat sigui novai divina.

Vaig aintentar de donar la primera pista d'aquesta reflexié teologica, que és lareflexio des dels
testimonis recollits ala Bibliai, d'una manera especial, des dels profetes.

Voldria, aixi i tot, fer uns petits aclariments abans de comencar la meva reflexio.



En primer lloc vull dir que no és possible fer una transposicio rigida del mon dels profetes a la
nostra situacio actual. Les actituds humanes dels qui conformem la societat si que, tanmateix,
poden tenir molts punts de contacte.

Aqui no pretenc fer un estudi sistematic. La unitat daquest escrit sera en la il-luminacié
produida en els diversos problemes plantegjats des de les actuacionsi les paraules profétiques.

Em centraré sobretot en els profetes que van actuar entre els anys 750 i 350 aC., en les
epoques de mgjors crisis (internacionals, nacionals, socials) de tots dos regnes (el del nord o
Israel i e del sud 0 Judd), les quals van acabar per anihilar-los.

El tractament no sera exhaustiu, perd0 crec que si que resultara il-luminador per a altres
Situacions no tractades.

Dividiré el treball en cinc temes que enumero a continuacio:

1. Critica profetica de I'imperialisme de les grans potencies, de la politica d'aiances
i del militarisme.

2. Critica profética del nacionalisme d’lsrael basat en lateologia de I'eleccio.

3. Critica de la privatitzacié de la nacié en mans duns quants, pocs, i de la
desigualtat entre germans.

4. Criticadel nacional jahvismei de lardligio aienant.

5. Anunci profétic de la utopia.
Com podeu veure, d'aquests cinc temes € que respon més a titol del present estudi és €
primer. Aixo explica que li dediqui més extensio.
|. CRITICA PROFETICA DE L’IMPERIALISME DE LA POLITICA D’ALIANCESI|
DE MILITARISME
Es pot parlar d'una situacié imperidista? Si, i des de sempre.
Aguest imperialisme ja neix de I’interes geopolitic que té la zona de Canaan, situada entre les
dues grans superpotencies de I'anomenat "creixent fertil”, és a dir, entre Egipte i els imperis
mesopotamics. Canaan, com alloc de pas, com alloc on col-locar les propies mercaderies, com
a font d'alguns productes basics, com a mur de proteccio enfront de I'altra superpoténcia,

sempre va haver de sofrir ser objecte del desig de totes dues.

Ja els grups previs i que després van ser la base d’lsrael, és a dir, els nomades del desert de
Juda, els sedentaris de la zona filistea, €ls emigrants a la recerca de subsisténcia a terres



egipcies, ja van estar sota aquestes pressions (havien de pagar €l dret de pas, se’ls imposaven
impostos, eren esclavitzats com a ma d'obra baratai explotada).

| amb la unié dels grups i € naixement de la nacidé a partir de I’experiéencia comuna de
I’alliberament del domini egipci no Sacabaran els afanys imperialistes de les superpotencies i,
per tant, les seves pressions. Israel (o regne del nord) sera conquerit i colonitzat per I'imperi
assiri; Juda (o regne del sud) sera destruit i deportat a Babilonia; € judaisme, sorgit de I'exili,
viura també sota els imperis medo-persa, hel-lenista o roma.

Dintre d'aquesta perpetua situacié imperialista del creixent fertil, fixem-nos ara en aguns
moments importants d’aquesta historia de pressions i mirem la posicio dels profetes.

a) Crig i caiguda d’lsradl (740-721)

Amb Tiglatpileser 111 (745-727), I’imperi assiri, que havia passat moments de gran debilitat,
ressorgeix. Algunes nacions petites pretenen frenar-lo, perd son vencudes. La majoria de la
zona, d'una manera o dtra, sen fa tributaria. A la vista d'aquest ressorgiment d'Assiria, Egipte
impulsa una coalicié en contra, en la qual pretén reunir Siria, Israel, Arabia i Juda. El rei de
Judd, aconsellat per Isdies, es resisteix a entrar en aquesta codicid i, en conseqiiéncia, és atacat
per ella mateixa. Aleshores, en contra de I’opinié d'l saies, demana gjuda a Assiria la qual troba
el motiu i I'ocasio per aintervenir, "afavor d'un dliat i envaeix totala zona i deixa una part de
I’exércit ales fronteres egipcies. A part daquestainvasio, Assiria dona suport a un tal Osees en
el seu cop destat contra @ rei d’lsragl, Pecgj, profundament antiassiri. Osees guanya pero es
convertelx, aixi, en tributari de la poténcia assiria. Tot aix0 passa cap al'any 731 aC. Aquesta
alianca d'Osees amb Assiria, tot i aixi, no dura molt. Aprofitant la mort de Tiglatpileser 111
(cap a 727) i la pujada a tron assiri de Salmanasar V, pressionat a més per les faccions
antiassiristes del govern, Osees es declara independent, perd a costa de fer una alianca amb €l
farad egipci, € qual, d'altra banda, no resulta cap gran ajuda. Salmanasar V reuneix forces, ve
contra Samaria (722), assetja la ciutat, se n'apodera el 721, desfa el regne i converteix Israel en
colonia assiria; amb tot aixo, € petit regne d'lsrael (nord) deixa d'existir per sempre. Fins aqui
laturbulent historiade lacris i la caiguda d'lsragl.

Enmig d'aquesta historia, tal com ha quedat palés i com remarca molt bé J.L. Sicre en € seu
llibre Els déus oblidats, la postura dels reis de Samaria és la de fer aliances tot convertint-se en
tributaris d'alguna de les grans poténcies i fent-hi pactes militars. Es clar que aquests pactes, en
moltes ocasions, resulten gairebé obligats atesa la imposicio d’aguestes poténcies. El problema
sorgeix quan tals pactes son redlitzats voluntariament pels reis d’lsragl. Aquest és € cas,
sembla, del tribut pagat per Mengjem al rei assiri per ser confirmat com a rei i rebren suport;
aquest, també, és el cas d'Osees quan demana gjuda a Assiria per fer el cop d'estat a Pecgjies
que € porta a poder, i ésigual que € del mateix rei Osees quan salia amb Egipte amb la
intencio d'independitzar-se d'’Assiria. SOn aquests casos de pactes voluntaris els que provoquen
la paraula del profeta Osees tal com veurem a continuacio en alguns textos.

Efraim ha vist la seva malaltia, i Juda, la seva Ulcera. | Efraim se n'ha anat a
Assur, s’ha adrecat al seu gran rei! Pero aquest no us pot pas curar, no ustraura
cap Ulcera. Soc jo que clavo I'urpa i me'n vaig, que mho emporto i no hi ha qui
salvi. (Os5,13-14)



Aqui es parla de recérrer a les potencies estrangeres, a la recerca de la salut i del guariment,
sense pensar que aixo només depen de Jahve.

Efraim es barrgja amb els pobles i es desgasta; Efraim ha estat una fogassa que
no ha estat tombada. Els estrangers se li mengen €l mall, i el no se n'adona! Li
han sortit també cabells blancs, i €l no se n'adona! (“El seu orgull acusara
Israel 7, i no han tornat a Jahve, e seu Déuy, i, malgrat tot aixo, no I'han cercat.
Efraim ha estat com un colom, estordit, sense seny; han recorregut a | ’Egipte,
han anat a | 'Assiria. Estendré sobre ells & meu filat com sobre els ocells; es
terrgjare, elsfuetgyaré com un bou, fins que se n'adoni! (0s 7,8-12)

Torna a apareixer el recurs as estrangers en cerca d'un cami fals que, donat €l llenguatge usat
per Osees, resulta ser un cami idolatric.

Sembren vent, i cullen tempesta. (Tija sense espiga no dona farina, s de cas en
dona, que e bufal I'engoleixi.) Israel és engolit! Ara son entre les nacions com un
objecte que tant se val. Ja que els uns pugen cap a Assur, els altres tornen a
I'Egipte. Efraim és un onagre esquerp; I'amor e fa anar errant. També, perqué
erren entre les nacions, jo ara els aplegaré! | pararan una mica d’ungir tants de
reisi de princeps. (Os 8,7-10)

Aixi a-ludeix les dliances que alallarga, s no és ala curta, sempassen € pais tributari, i aquest
acaba malament.

Israel oblida € seu autor i edifica temples; Juda multiplica les ciutats fortes, pero
"enviaré foc contra les seves ciutats. i devorara els seus castells'. (0s 8,14)

El tema d'aguesta breu denlincia, en canvi, és la confianca en la forca militar i les fortificacions.
Es una confianca sense fonament, ja que de tot allo, no en quedarares.

Efraim m’envolta amb mentida, i amb trampes (la casa d) Israd... Efraim
pastura vent, corre tot € dia darrera € llevant (multiplica la mentida i la
vanitat): conclouen alianca amb Assur i porten oli a | ’Egipte. (Os 12, 1-2)

Els dons oferts a les poténcies fan pensar de seguida en una veritable accio idolatrica de
prendre aquelles potencies per uns déus. Aixo no congtitueix cap base segura. Tot és falsedat i
engany.

Assur no ens ha de salvar, no volem muntar mes a cavall. No tornarema dir "Déu
nostre" a I'obra de les nostres mans, perque és en vos gue I'home honrat troba
compassi@”. (Os 14,4)

Aquesta és la confessid que demostra, a fina dé llibre del profeta, quan és auténtica la
conversid. En aquesta confessié no hi ha dubte que l'autenticitat de la conversié, i per tant la
seguretat del poble, consisteix en € refls de les aiances, de la forca militar i del culte a les



imatges. Impressiona en agquest sentit I’equivaléncia que es pressuposa entre idolatria i
confianca en €l pacte amb estrangersi en laforca militar.

De la lectura d'aguests textos, se'n despren quin és €l judici d'Osees sobre I'actitud d’Israel que,
en la seva debilitat, busca la salvacio, I'afecte, la fortalesa. ES una recerca per un cami
equivocat, perque és empesa per una actitud idolatrica. Aquesta actitud idolatrica apareix
clarament en els verbs usats per Osees en les dendncies que hem vist abans. "pujar”, "anar”,
"adrecar-se”, "invocar”, "fer alianca" i "oferir dons’. Totes aguestes expressions confirmen que
les gjudes buscades per Isragl en els exercits assiris 0 egipcis son vistes per Osees com a
veritables actes de confianca en uns déus falsos, com a veritables actes d'idolatria.

b) Momentscritics per a Juda en temps del profeta | saies (740-701)

Ens trobem en el moment en qué Siriai Israel pretenen la col-laboracié de Juda contra Assiria.
Juda es resisteix i, davant I'atac d'aguells dos regnes, demana gjut a Assiria (734). Amb aixo
queda practicament com un pais vassal de I'imperi assiri: ha hagut de pagar un preu molt alt.
Més endavant, a Juda, va sorgint el desig d'aconseguir laindependencia d’Assiria; pero elsfata
decisio (713-71 1). Finalment, quan mor I'emperador assiri (705), €l rel de Juda sucumbeix ales
pressions egipcies, fa alianca amb Egipte i es rebel-la contra Assiria; aixo provocara lainvasié
dels assiris encara que no aconsegueixin apoderar-se de la capital, Jerusalem, i per tant, del
poder del regne.

La postura del profeta | saies, durant aquest temps, és bastant clara. No li agrada cap cosa que
signifiqui treure valor al'tnic, pacte que pot produir seguretat, € pacte amb Jahve, € seu Déu.
A més, hi ha alguns textos en els quals els jueus busquen I’dianca amb els filisteus, alianca
propiciada per Egipte, en contra d’Assiria, per aconseguir la independéncia. En aquests textos
es veu clarament la denlncia contra aquestes aliances, ates que signifiquen una veritable
rebel-li6 contra € seu Pare, una veritable idolatria, una recerca de refugi i d'acolliment a
Egipte, una falsa confianca en I'armament modern dels egipcis. Es veu també com aquesta
actitud rebra com a resposta la frustracio i la caiguda d'aquell que sesperava que gudariai a
mateix temps del qui esperava ser gjudat.

Ai delsfills que es rebel -len, oracle de Jahve, fabricant idols de fusta, i no amb la
meva autoritzacio, emmotllant imatges de fosa, i no per inspiracio meva, de
manera que acumulen pecat sobre pecat. Van pel cami de I'Egipte sense consultar
la meva boca, per refugiar-se sota la proteccié del Farad i arrecerar-se a l'ombra
de I'Egipte. Pero la proteccio del Farad sera la vostra vergonya, €l recer a
I'ombra de I'Egipte, € vostre oprobi... A tothom fa quedar malament el poble
indtil, poble que no procura ni ajut ni socors, sind vergonya i oprobi.(Is 30, 1-5)

Ai dels qui baixen a I'Egipte a buscar-hi ajut, i que posen la seva esperanca en
cavalls, que posen la seva confianca en e nombre de carros i en una cavalleria
important, perd no miren cap al Sant d’lsrael i no consulten Jahve! Tanmateix és
savi, ell també, i no ha retirat les seves paraules; Saixecara contra la casa dels
malfactorsi contra I'ajuda de la gent malefica. Com que I'egipci €s un homei no
pas un déu, que els seus cavalls son carn i no pas esperit, quan Jahve estendra la



ma ensopegara el qui ajuda, i caura I'ajudat i tots plegats desapareixeran. (Is. 31,
1-3)

Aguesta actitud d’lsaies potser és la mateixa que I'empeny a pronunciar les dures paraules
contra el rei Acaz, cap a l'any 734, ("Escolteu, doncs, casa de David: ¢No en teniu prou de
fer-vos pesats als homes, que fins us feu pesats a meu Déu? Per aixo, € Senyor mateix us
donara un senyal: quan la jove que esta embarassada tindra un fill, li posara Emmanuel”. Is 7,
13-14), quan aquest diu que no vol demanar un senya de la proximitat de Déu per no
temptar-lo, perdo a mateix temps esta demanant I'gjuda dels exércits assiris en contra de la
coalicio siro-efraimita, reconeixent, aixi, Assiriai la sevaforca militar com a sobirai déu.

Per Isdies, doncs, aguestes aliances militars amb altres paisos no donen mes forga que adorar
un idol de fusta que, s bé a curt termini pot donar seguretat al'adorador, alallarga és victima
de lesflamesi de ladestrucci6, i deixa despullat, buit i insegur aqui hi ha confiat.

¢) Ultims moments critics de Juda que condueixen a la seva destruccio i al consegiient
exili (609-587)

A lamort en el camp de batalla del reformista rei Josies, a mans del farad egipci (609), quan
aquell intentava impedir €l pas del farad per territori israglita, laimposicio egipcia de Joaquim
[, un dels fills de Josies, com a rei, provoca una politica egiptofila a la cort de Jerusalem.
Babilonia, com a represdlia, fa sentir la seva pressié fins a sotmetre Juda I'any 603. Joaquim |, a
la primera ocasié que se li presenta, es rebel-la contra Babilonia (599), pero aquesta rebel i li
costa la mort, l'entrada dels exércits babilonics a Jerusalem, la imposicié per part dels
vencedors de Sedequies, un altre dels fills de Josies, com arei-vassall a Jerusalem, i la primera
deportacid de jueus a Babilonia.

El rel Sedequies rep continues pressions egipcies i dels seus mateixos ministres perqué
decideixi I'alcament contra Babilonia. Finament, amb la promesa de I'qut egipci, es rebel-la,
I'any 588, i aix0 comporta la destruccié de Jerusdem i del temple, la caiguda de Juda com a
nacio i la segona deportacio, més nombrosa, de jueus a Babilonia.

En aquest marc historic, es veu clarament que a profeta Jeremies, no li interessen tant els
possibles pactes amb €els veins com e que signifiquen: no acceptar els plans que Déu va
demostrant que té per a la historia del poble. Per aguesta rad només al-ludeix rapidament al
tema de les aliances com a seguretat, quan diu

¢Que t'hi va en el cami de 1'Egipte, per beure I'aigua del Nil? ¢Qué t'hi va en €
cami d'Assur, per beure I'aigua del Riu? (Jr 2,18)

per afirmar després que aguestes aliances son falses i nomeés poden produir decepcio, ja que
Jahvé no pot veure aquells de qui Israel esfia, no ésamb lls,

Quina gran frivolitat no demostres quan canvies els teus camins! També quedaras
decebuda de 1'Egipte, com vas quedar-ne d’Assur. També d'aquest n'hauras de
sortir amb les mans al cap, mal ja que Jahvé no pot veure aquells de qui et fies,
no tindras sort amb €lls. (Jr 2,36-37)



També és significatiu € breu discurs, d'estil sapiencial, de benediccio i malediccio de Jr 17, 5-8:

Maleit és I'home que confia en € mortal, i d'un ésser de carn, en fa €l seu suport,
mentre que el seu cor Saparta de Jahve i no veu que vingui la pluja ... Beneit és
I'home que confia en Jahve, i Jahve li serveix de puntal! Es com I'arbre plantat
vora |'aigua i que estén les arreis cap al corrent; no té por de res, quan ve la
calor...

Aqui es veu clarament com confiar en € mortal i la seva forca és igual que apartar €l cor de
Jahvé, és anar cap al no-res.

Aguesta visio és, sens dubte, la que fa que Jeremies pugui ser presentat com un dels grans
defensors del pacifisme, de la recerca dels mitjans pacifics com a solucié dels problemes
politics internacionals, de la no-alineacié en els blocs de forca existents a tots els temps, €tc.
Aix0 és e que queda patent en la seva postura els Ultims temps de Jerusalem, quan procura
que no es porti a terme larebellié contra Babilonia, amb e suport d'Egipte, i fa una crida per
tractar pacificament amb el poder de Nabucodonosor, i fa veure com aquest poder no és dell
sind que li ve de Déu, € qual I'hi ha concedit temporalment: no és, doncs, un déu sind que és
de Déu.

L'altre gran profeta d’aguest temps, Ezequiel, també fa els seus judicis sobre les aiances amb
els estrangers (tant s sdn asdiris, babilonics o egipcis) i les considera veritables adulteris que
momentaniament produeixen plaer perd que a la llarga son frustrants i arriben a crear tal
dependencia que no es poden oblidar encara que es vulgui. Pero € pitjor de la situacio és que
aquests estrangers han arribat a ocupar € lloc de Déu. Vegem-ho en alguns versets de la
historia smbolica de Jerusalem i Samaria:

| Ohola es prostitui, tot i que em pertanyia; senamora perdudament dels seus
amants, els assiris; gent batalladora, vestida de porpra, governadors i virreis,
eren tots uns models de seducci6, habils cavallers. Els acorda els seus favors
-eren tota la flor dels assiris-, i a causa de tots aquells de qui shavia enamorat
tan perdudament, es deshonra amb €els seus idols. No renega les seves
prostitucions comencades a I'Egipte, quan havien jagut amb ella de jove, li
havien premut els pits virginalsi li havien abocat a sobre la seva prostitucio. Per
aixo, la vaig posar a la ma dels seus amants, a la ma dels asdgiris, dels quals
shavia enamorat perdudament: son ells que descobriren la seva nuesa, li
prengueren elsfillsi lesfilles, i a ela, la mataren amb |'espasa. Perqué fos un
escarment per a les dones, es va fer justicia en ela. (Ez 23,5-10; cfr. 16,26-29;
23,11.14b-17.19-20.22-23a. 24-25a.27)

Es veu, doncs, ben clarament com tota la historia del poble tant d’Israel com de Juda, ha estat
un exemple d'aquesta idolatria-adulteri que suposa aliar-se i fer aliances amb les forces i els
paisos estrangers.

Quines conclusions es poden treure d'aquest primer punt?



-Que la salvacio no estroba en les aliances amb les gran potéencies.
-Que les grans poténcies sempre busguen € seu profit | els seus interessos.
-Que les armes no serveixen per aresoldre els conflictes.

-Que la conversio a Déu veritable sempre va unida a reconeixement i la confessio
que les armes, les diances, etc. son idols i que, per tant, no tenen forca per a
salvar.

-Que nomes tornant a viure recolzats en Jahve, e Déu dliberador, com a poble
unit, solidari, en comunio i participacio, es pot rebre i viure la salvacio.

I1. CRITICA PROFETICA DEL NACIONALISME D'ISRAEL BASAT EN LA SEVA
TEOLOGIA DE L'ELECCIO

Com ja sabem, l'existencia d’lsradl va tenir e seu origen en I’experiencia que Déu
acompanyava els grups dominats per Egipte quan aquests van anar passant a la nova situacio
de poble unit, lliure i autonoms, en una terra nova. Aquest pas d'una situacié a l'dtre va ser
experimentat com la gran accié amorosa de Déu, com el gran pacte ofert per Déu a poble per
al futur. D’aqui sorgi la consciencia d'eleccié que en endavant ja no abandonara mai el poble i
es convertira en font de relaci6 amorosa amb Déu i en fonament de confianga per a noves
Situacions.

Aguesta consciéncia, convertida en una ideologia teologica de I’eleccid, era suficientment
ambigua pergque fos mal entesa a la practica, manipuladai falsificada. | aixi va passar sovint.

En concret voldria recollir dos moments molt significatius en qué aquesta falsificacio és va
produir i en els quals la Critica profética fou molt clara.

a) la seguretat nacional sota Jeroboam Il o laidea que Israel ésimmillorable.

Transcorren els anys 760 en € regne d’lsragl. El clima és d’un cert optimisme. El progrés
economic és gran, la riquesa nacional va en augment, l'administracio de la justicia es
professionalitza, I’existencia dels bancs amb els seus credits afavoreix la inversié en noves
técniques i nous productes agricoles, les obres publiques es multipliquen, la vida comercial a
Samaria i ales grans cuitats floreix, les festes religioses en els santuaris promogudes pel poder
son molt concorregudes. Tots aquests factorsi € fet que les grans potencies, Assiria sobretot
hagin moderat, potser per dehilitat, les seves ansies expansionistes i imperialistes, produeixen
un clima i una sensacié estesa de shalom, de seguretat, que naturalment és interpretat de
seguida com una consequiencia mecanica i automatica de I'eleccio.

Es en aguesta situacio que € profeta Amos els fa veure que significa en redlitat I’eleccid.

A Am L1-2,16 recriming, en contra del que la gent Sesperava, més durament Israel que totes
les nacions veines. | ho farecordant els beneficis que Jahvé els ha fet:
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| jo que havia destruit davant vostre I'amorreu, i jo que us havia fet pujar del
pais d'Egipte i que, durant quaranta anys, us havia conduit pel desert, per
donar-vos possessio del paisde I'amorreu! Havia pres alguns dels vostres fills per
profetes i alguns dels vostres joves per nazireus! No és veritat, fills d'lsrael?,
oracle de Jahve, (Am 2,9-11)

I aAm 9,7-9 elsisraglites son comparats als cusites, alsfilisteusi as arameus; davant Jahve no
tenen privilegis. El fet que Déu els hagi estimat intensament no els déna cap dret especial sind
que, en tot cas, ésfont de responsabilitat, com diu clarament Amos (Am 3,12).

El profeta intenta també treure de la mentalitat d’lsrael la idea que les guerres d’lsrael
(Jeroboam estava fent grans conguestes) son les guerres de Jahveé. Amas, en canvi, diu que la
guerra de Jahve és declarada contra Isragl i que els exercits israglites, per tant, sofriran la gran
derrota, sense que puguin sentir-se segurs ni tan sols ala gran ciutat de Samaria (Am 5,118-20;
6,1-3.13). Amb altres paraules trobem la mateixa idea en €l profeta contemporani dAmos, Mi-
quees. Aquest profeta veu com una gosadia que després de fer € que fan vagin dient: "No esta
Jahvé enmig nostre? No vindra damunt nostre cap mal!" (Mi 3,11).

De tot aixd podem concloure que la postura dAmos és la seglient: eleccid és amor intens de
Déu; no és privilegi; crida a la responsabilitat de ser testimonis de la relacié Déu-poble; no és
exclusva; no justifica les propies guerres com s fossin les guerres de Jahve; no sha de
convertir en un idol, ni en fonament de la seguretat naciona ni en motiu de persecucio per
aquell qui posi en dubte o critiqui la situacio global de la nacié.

b) La seguretat com a opi del poble o laidea que Sié ésinexpugnable

Ens trobem en els Ultims anys del regne de Juda. Després del regnat de Josies, i per tant
després de la reforma, un cert optimisme regna a Jerusalem; i aixd0 malgrat que €l nou rei
Joaquim 1 (fill de Josies) és fruit de laimposicio del farad egipci que havencut i hamort Josies
en una batalla. Es cert, perd, que el farad no shi posa gaire, mentre el rei faci una politica que
beneficii  els interessos egipcis. La majoria de les exigencies socials de la reforma
deuteronomica de Josies es van deixant de banda i només en queden els aspectes més externs i
gue no comprometen a una vida justa: € culte exterior en e temple, n'és e més important;
serveix per amantenir la sensacio de pau i seguretat.

A aguesta seguretat que neix de la concepcio del temple, shi afegeix la idea que el conjunt de
Si6, precisament perqué hi ha el temple i a més perque és molt ben Situat en una zona alta i
rocosa, i perque és rodejat de muralles, és inexpugnable. Aquesta inexpugnabilitat, a més a
meés, hauria quedat confirmada en diverses ocasions historiques en qué Jerusalem havia estat a
punt de sucumbir i en I’Ultim instant shavia superat la crisi i no havia caigut o, S més no, no
I'navien destruida. Tot aix0 shavia esdevingut en el passat i Sestava esdevenint també en el
present, especialment en temps del successor de Joaguim |, Sedequies, quan Nabucodonosor,
que atacava Jerusalem amb anim de conquerir-la i destruir-la d’una vegada per sempre, es
deviaretirar per altres raons i no acabava de dur a terme les seves intencions; aquestes raons,
per descomptat, eren interpretades com una mostra que Déu no volia la caiguda de la ciutat,
del palau, de les muralles, ni del temple.
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En agquest context, el profeta Jeremies sofrira la persecucié més dura, seralinxat, jutjat, copejat
i tancat a la presd, privat de la llibertat, condemnat a mort, acusat de col-laboracionista i de
passar-se a l'enemic, titllat de no naciondista, i tot aix0 perquée satreveix a insinuar la
destruccio del temple, la caiguda de les muralles i de la ciutat, la invasio del pais, la mort del
monarca i la dels seus ministres.

Aixi sonen les seves paraules:

Aguest temple sera destruit com Sl6, i aquesta ciutat quedara feta una ruina
sense habitants?- (Jr 26,9; cfr. 7,12-15).

Aixi mateix trencaré aquest poble i aquesta ciutat! igual com un trenca un vas de
terrissaire que no es pot reparar mes (Jr 19,1 1).

Certament vindra el rei de Babilonia, que saquejara aquest pais i en fara
desaparéixer homesi besties?- (Jr 36,29).

1 vosaltres no us els escolteu, els vostres profetes, endevins, somiatruites, mags i
fetillers que us diuen: No haureu de servir € rei de Babilonia-; ja que ésfalsallo
que us profetitzen, i servira només perqué hagiu d'anar a parar fora de la vostra
aterra (usdispersaré i desapareixereu). (Jr 27,9-10).

Presenteu el coll al jou i serviu e rei de Babilonia (i € seu poble, i viureu. (Ir
27,12).

No escolteu, doncs, les paraules dels profetes que us diuen: "No haureu de servir
el rel de Babilonia", perque ésfals allo que us profetitzen. (Jr 27,14).

(No €els escolteu, serviu € rei de Babilonia, i viureu! ¢Per que agquesta ciutat
hauria de ser una ruina?). (Jr 27,17).

Perqué, aixi parla Jahvé-Sabaot, el Déu d’lsrael: Es un jou de ferro que poso
sobre € coll de totes aquestes nacions, perque serveixin Nabucodonosor, rei de
Babilonia, i € serviran; fins les besties del camp |li he donat)... "Escolta bé,
Hananies. Jahve no t’ha enviat, i tu has inspirat a aquest poble una falsa
confianca! (Jr 28,14 15).

Aixi parla Jahvé a tots els captius deportats... "Edifiqueu cases... Procureu €
benestar del pais on us he deportat, i pregueu a Jahve per ell... No us deixeu
enganyar pels profetes...Aixi parla Jahve:... intervindré a favor vostre i realitzaré
en vosaltres la meva promesa de tornar-vos en aquest Iloc. (Jr 29,4-10),

| aixi és lareaccié que provoguen aquestes paraules.

"Fashur féu assotar Jeremiesi e féu fermar pel coll amb I'argolla (Jr. 20,2).
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Quan Judi havia llegit tres o quatre columnes, les esquincava amb €l
trempaplomes d’escriba i les tirava al foc del braser. No sSestremiren ni
Sesquincaven els vestits, ni €l rei ni cap del's seus servidors que havien sentit totes
aquelles paraules! (Jr. 36,23-24).

El rei ordena que arrestessin I'escriba Baruc i € profeta Jeremies (Jr. 36,26).

Aleshores € profeta Hananies arrenca del coll del profeta Jeremies els tellols i
elstrenca. 1 Hananies digué en presencia de tot € poble: "Aixi parla Jahve: Aixi
mateiX trencaré el jou de Nabucodonosor (Jr. 28,10-11).

Jeremies envia una carta... que deia... ¢per qué no has escridassat Jeremies
d'Anatot, € qui usfa profeta? (Jr. 29,24-27)

Aquesta és, doncs, la postura de Jeremies. posa en dubte la seguretat de la ciutat, anuncia la
invasid, recomana fer les paus amb els enemics, exhorta I’exércit a no lluitar, busca que
poble visqui fraternalment entorn de Jahve.

Les reaccions davant d’aguesta postura ens mostren clarament la postura “nacionaista’ que no
pot suportar cap critica contra la seva manera de veure i de fer les coses, que no vol, per tant,
cap tipus de canvi autentic o conversio, que no es preocupa realment, per propi interes, del
futur del poble.

I1l. CRITICA DE LA PRIVATITZACIO DE LA NACIO A MANS D'UNS QUANTS
POCS, | DE LA DESIGUALTAT ENTRE GERMANS

Primer de tot voldria dir que no mallargaré ara en I'exposicio d'aquest temai dels dos seglients,
ja que van ser objecte d'un tractament més especific en € capitol 1, que també vaig escriure jo,
de "Lajusticiaque brollade lafe" (Ed. Claret, en cataa; Sa Terrae, en castelld).

Aqui només elsinsinuaré i oferiré el material per aqui vulgui treballar-los més a fons.

Com ja sabem, I’experiencia de I’éxode, que pressuposa € descobriment que Jahve és el Déu
alliberador de tot domini, provoca immediatament la unié de grups molt diversosi laformacio
d'un poble que es compromet a viure fraternalment. Exode i poble fraternal, per tant, son dues
reditats inseparables. | tanmateix, la separacié que semblava impossible es produeix sovint en
el poble d’lsrael. Sorgeixen immediatament persones i grups que prenen la nova nacié com a
propietat privadai provoquen, aixi, I'empobriment i I'esclavitud real de la magjoria, especialment
entre el mon dels pagesos.

Els qui, malauradament, prenen la davantera en aquesta cursa cap a una societat injusta,
competitiva en el sentit pitjor de la paraula, desigua en les oportunitats, etc.; els qui prenen la
davantera, repeteixo, son elsreis, aquells que haurien de ser pastorsi servidors del poble.

Salomd, amb la creacié d’un imperi a I'estil oriental (gran exércit, un gran

nombre de cortesans, un gran harem, grans construccions, un gran temple, etc.),
amb la divinitzacié del propi poder, amb la imposicié de grans impostos per a
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omplir les arques de I'estat, ja comenca a fer realitat la separacio entre rei i
subdits, entre germans (uns passen a ser servidors dels altres), i fa sorgir, aixi, les
critiques d'alguns creients, tal com veilem a 1S 8, 11-18 (cfr. també -la famosa
faula de Jotam contra la monarquia- i molts altres textos com Dt 17,14-20; Os
7,3-7, 13,9-11; Ez 34, 1-10; etc. en els quals en diferents moments de la historia
d’lsrael estoma sobre les mateixes critiques a la realitat monarquica.

El poderds rei d’lsrael, Acab, continua en la mateixa linia quan, segons se'ns
explica a 1 R 21, basat en la concepcio baalista de la monarquia despotica es
creu amb el dret de treure del mig un petit propietari per quedar-se amb les seves
terresi enriquir, aixi, € seu patrimoni. Tampoc, en aquest cas, no falta la critica
profetica a aquesta actuacio, en la persona d'Elies.

També e regnat de Jeroboam Il congtitueix un aveng desgraciat en agquesta
concepcié despotica del poder, tal com es veu en tota I'actuacio profética
d’Amés, ja esmentada, i en la conseglient persecucio.

Per acabar aquesta breu enumeracio de reis que es distingiren tristament per la
seva col-laboracié a destruir la imatge de societat fraternal sorgida de | 'éxode,
n'hi ha prou amb recollir les paraules de Jeremies dirigides al rei de torn
Joaquim |, paraules que, certament, aguditzen la persecucio contra el profeta per
part de |'autoritat: "Ai del qui sedifica la casa amb injusticies, i la seva part alta,
amb el que no shi val; que fa treballar per no res e seu proisme, sense donar-li
salari” (Jr. 22,13)

Perd convé no centrar solament en els reis aquesta destruccié del que hauria pogut ser. Moltes
altres institucions i persones principals, oficials de la cort, burocrates, bangquers, comerciants,
sacerdots, profetes, etc., moguts pel seu desig d'engreixar-se a costa de l'aflaguiment de la
majoria, contribueixen granment a la separacio de classes a Isradl i al'explotacid dels uns pels
altres.

Només ca citar alguns dels textos profétics en qué aguestes institucions i persones son
denunciades:

Am 5,11 contra els impostos injustos per a I'enriquiment personal.

Am 2,7; 1s1,23; 3,14s, Mi 2,1-2.8-11; S0 1,9; Jr 2,34; Ez 22,29 contra |'ambicio
i l'avaricia dels qui per tenir més arriben a destruir i anihilar les vides dels
pobres.

Am 3,9.15; 4, 1; 6,3-5; Is 3,18-24; Jr 23,14-15 contra € luxe, les grans festes, les
grans construccions dels qui es despreocupen totalment del futur del poble senzll.

Am 2,6; 5,732; 6,12; Mi 3,1-19-11; 7,1-3 contra els qui, aprofitant-se del seu
poder judicial, donen la raé als qui més paguem i perjudiquen €els pobres,
prenent-los € que és seu, arrencant-los la pell, menjant-sels com s es tractés
d'un aliment i fent-los desapareixer, aixi, de sobre la terra.
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Am 8,4-6; Mi 6,9-12 contra els comerciants que estan esperant que passin €ls
dies festius per tornar al negoci i fer-se rics, falsgant les balances, les mesures,
imposant els preus gue volen als pobres necessitats, especulant amb la moneda.

Jr 22,13; Dt 24,14-15; Lv 19,13 contra els qui exploten €ls jornalers, fent-los
treballar sense pagar-los a I'hora o pagant-los menys del que se’ls deu.

Totes aguestes dentncies recollides agui a tall d'exemple son una mostra palpable de com sha
trencat la fraternitat i de com no existeix ja la solidaritat ni la preocupacié pel bé coma (cfr.
Am 6,4-6); sOn la mostra, dit en atres paraules, del fet que uns quants, pocs, viuen
apoderant-se de les riqueses i del pais, mentre que la majoria amb prou feines té per a subsistir
I deixen, aixi, d'existir, de ser éssers humans.

V. CRITICA DEL NACIONAL-JAHVISME | DE LA RELIGIO ALIENANT

Totes les actituds i accions de I'apartat anterior no han de ser considerades com senzillament de
circumstancies, conjunturals. Tenen una base, un fonament molt més profunds.

El que hi ha en € fons és una falsa concepcio del fet religios, una inautenticitat en la relacié
amb Déu, centrada en €l culte, en lalitdrgia, en € temple, en les practiques legals; una relacio
amb Déu que no téres aveure amb la vida en I'aspecte personal i social.

| s en alguns casos sembla que la vida és dirigida per aquesta relaciéo amb Déu, aquest és un
Déu fas, un Déu que no té res a veure amb Jahve e Déu aliberador, € Déu que ens crida a
construir una comunitat fraternal, el Déu que defensa €ls qui no tenen defensor (forasters,
levites, orfes, vidues i pobres). Es tracta, doncs, d'un déu de conveniencies politiques, socials,
el déu nacional, un déu que no garanteix la justicia siné que justifica la injusticia i la violéncia
institucionalitzades. Es el déu del nacionaljahvisme, el déu alienant, el déu tapadora de totes les
situacions inhumanes i que insensibilitza perqué no siguin desemmascarades i eliminades.

Aix0 explica la dura critica que €els profetes fan a culte. Val la pena deixar parlar als mateixos
profetes, recollint alguns dels seus textos en els quals apareix aquesta critica, aparentment
blasfema, a les practiques religioses.

Odio, detesto les vostres festes, fan fastic les vostres solemnitats; no miro amb
favor les vostres oblacions, ni faig cas de les vostres bésties grasses. Traieu-me
de sobre €l soroll dels vostres cants, i el so de les vostres arpes no escolto (Am
5,21-23).

De sacrificis i d'oblacions, que me n'heu presentat al desert? O, que me n'heu
ofert holocaustos durant els quaranta anys, casa d'lsrael? (Am 5,25)

"Qué mimporten els vostres molls sacrificis? Estic, tip d’holocaustos de moltonsi
de greix de bons vedells; la sang dels bous joves, dels anyells i dols bocs no em
diu res. Quan veniu a veure la meva cara, qui exigeix aixo de la vostra ma? No
ho féssiu més, de posar €ls peus als meus atris, ni de presentar ofrenes; cosa vana
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és de cremar perfums, una abominacié per a mi! No puc suportar dejuni i repos
del treball. Les vostres [lunes novesi €ls vostres aplecs, els odia la meva anima; ...
Quan esteneu les vostres mans, em tapo es ulls per no veure-usl 1 ni que
multipliqueu les pregaries, tampoc us escolto” (Is1,11-15),

Ja que aquest poble se m'acosta de paraula i mhonra de llavis, (Is 29,13).

¢AmMb qué em presentaré a Jahve, majupiré davant e Déu excels? Me li
presentaré amb holocaustos, amb...? ¢Trobara gust a Jahve en milers de
moltons...? ¢Cal que doni € meu primogenit per preu de la meva infidelitat ? (Mi
6,6-7).

¢Que miinteressen un encens que ve de Saba i una escorca aromatica de
[lunyanes terres? Els vostres holocaustos i els vostres sacrificis, no em diuen res!
(Jr 6,20).

No us fieu de les paraules falses que fan: "és € temple de Jahve, € temple de
Jahve, el temple de Jahvé!" (Jr 7,4).

Es aix0 un dejuni que sigui del meu gust, un dia en qué I'home es mortifica?
Vinclar e cap com un jonc, estirar-se sobre el sac i la cendra; ¢és d’aixo que tu
en dius un dgjuni, un dia agradable a Jahve? (Is 58,5)

Laredlitat és que tot aquest culte només serveix per a perdre's, perque

teniu les mans plenes de sang (Js 1,15b).

Pero € seu cor es manté [luny de mi, i la religiéo que amb mi observen és nul-la,
sOn preceptes humans, llicons apreses (Is 29,13).

Vet aqui que vosaltres us fieu d’aquelles paraules falses, inatilment. Que! Robar,
matar, cometre adulteri, jurar en fals, cremar perfums al Baal, seguir d'altres
déus gue no coneixeu, ¢i veniu a presentar-vos davant meu, en aquest temple que
porta e meu nom, i dieu: estem salvats!", quan feu totes aquestes abominacions?
(Jr 7,8-10).

S, pero € dia de dejuni tracteu de negocis i feu treballar tots els vostres obrers.
S, passeu € dejuni en disputesi baralles... (Is 58,3b-4a),

Quan heu degjunat i gemegat els mesos cinque i seté...es per a mi que heu dejunat?
(Za7,5).

No val, doncs, aquest tipus de relacié amb Déu. Ell I'avorreix perqué no es dirigeix a Ell sinb a
un déu fals (cfr. també Sir 34,18-35,24). Quina relacio, doncs, és la que Déu vol?

V. ANUNCI PROFETIC DE LA UTOPIA
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L'anic que vol Déu és que sel trobi novament ala on és, és a dir, en la vida de fraternitat, de
justicia, de solidaritat, de comunid. | aixo, per que?

Pergue Ell continua essent e qui crida a la utopia humana, una utopia que comenca quan es fa
el pas de I'esclavitud alallibertat plenai compartida per tots, pero que no es farealitat fins que
no s’implanti realment la justicia a la terra i amb ella la veritable pau social. Una pau que neix
de la destrucci6 de les armes, perd que neix sobretot de la solidaritat fraternal, de la comunio,
del canvi del cor huma en un cor que bategui igual que el Déu de la misericordia

Molts profetes ens parlen d'aguesta crida a la utopia i d'aguest Déu de la misericordia. Amb
aquesta crida no fan res més que posar unes pistes, unes vies, perqué I’home, nosaltres,
sapiguem realment per on anar, s és que realment volem ser humans, s volem construir una
comunitat a la mida dels somnis i dels projectes de Déu (cfr. Am 5,6a.14-15; Os 2,21-22; 6,6;
1s1,17; 9,3-4; 11,3-9; Mi 5,9-12; 8,8).

Voldria acabar recollint alguns textos profetics que fan pensar i que, ben segur, expliquen
millor que les meves paraules aguesta utopia humano-divina.

Perd aplegaré, jo mateix, de tots els paisos on les hauré escampades, les meves
ovelles que hi quedin, i les tornaré als seus prats, seran fecundes i es
multiplicaran. Jo suscitaré per elles uns pastors que les pasturin, de manera que
no hagin de tenir més por ni terror... Vénen dies en que suscitaré un Germen
legitim d'estirp davidica, que fara de rei, i ben habilment, i exercira en € pais
dret i justicia. Als seus dies, Juda triomfara i Israel viura segur, i aquest és €
nom que li donaran: "Jahve-és-la-nostra-justicia” (Jr 23,3-6)

Vénen dies... en que conclouré amb la casa d'lsrael una alianca nova...: posaré la
meva llei dintre d'élsi I'escriuré sobre € seu cor. Aleshores jo seré € seu Déu, i
ells seran € meu poble... em coneixeran tots, dels més petits als més grans, oracle
de Jahve... (Jr 31,31-34).

...m’ocuparé del meu ramat i vetllaré per el vetllaré jo per les meves ovelles. Soc
jo que faré pasturar les meves ovellesi soc jo que lesfaré jeure... Cercaré la que
sha perdut, faré tornar la que sha esgarriat, encanyaré la camatrencada, donaré
forces a la malalta... les pasturaré amb justicia. Pero jo defensaré les meves
ovelles perque no serveixin més de presa (de les ovelles grasses),jutjaré entre
ovella i ovella... Conclouré amb €ells una alianca de pau i faré desaparéixer del
pais les feres... I'arbre del camp donara €l seu fruit i la terra donara els seus
productes. Viuran segurs al seu territori i sabran que jo soc Jahve quan trencaré
elstellolsdel seujoui elsdedliuraré deles mansdels qui els havien esclavitzat...

(Ez34,11-31).

Us donaré un cor nou i posaré en vosaltres un esperit nou; trauré de la vostra

carn €l cor de pedra i usen donaré un de carn... Vosaltres sereu el meu poble, i jo
seré el vostre Déu (Ez 36,26-28).
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| s’esdevindra als darrers temps. la muntanya de Jahve.... sera ferma al cap de
les muntanyes... Totes les nacions afluiran cap a dla... dient: "Som-hi, pugem a
la muntanya de Jahve... Ell fara de jutge entre les nacions i d'arbitre per a tants
de pobles. Amb les seves espases forjaran relles, i falgc amb les seves llances. Les
nacions no algcaran |’espasa |’una contra l'altra, ni aprendran més a fer la
guerra... (1s2,2-4).

L'esperit del Senyor Jahve és sobre meu, perque Jahvé m’ha ungit. M'ha enviat a
portar la bona nova als pobres, a embenar els cors destrossats; a anunciar als
captius la franquicia i als presos la llibertat; a proclamar un any de gracia de la
part de Jahve... (Is61,12).

¢No és aquest e dgjuni que jo voldria...: rompre les cadenes injustes, desfer els
lligams del jou, deixar anar lliures els oprimits, trencar qualsevol jou? ¢No ho és,
partir €l teu pa amb e qui té fam, acollir els pobres que no tenen casa? S veus
algun nu, vesteix-lo, i no fingeixis d'ignorar la teva carn (Is 58,6-7)

Aquestes son, doncs, les linies per on les persones humanes d'avui han de caminar s és que
volen fer la nostra societat injusta, plena d’ambicions, competitiva, desigual, etc. €l cel nou i la
terra nova anunciats pels profetes, realitzats ja en Jesis de Natzaret, € Crigt, i dels quals €
creient ja ha de donar senyal i testimoni en la vida quotidiana.
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BIBLIOGRAFIA RECOMANADA

Sicre, Los dioses olvidados. Poder y riqueza en los profetas preexilicos, Cristiandad, Madrid
1979.

Idolatria no és donar culte a imatges de falsos déus. La meés profunda consisteix en posar la
confian¢a en déus, com son el poder que recolza en pactes o lariquesa, i oferir-los la vida.

J.L. Sicre, Con los pobres de la tierra. La justicia social en los profetas de Israd,
Cristiandad, Madrid 1984

Els profetes no poden deixar de denunciar les injusticies. Suneixen al desti dels pobres,
conscients que Déu sempre pren partit afavor dels oprimits. Cada profeta n'és una mostra.

R. Sivatte, Alliberament d'lsrael. Introduccid a | ’Antic Testament, Claret, Barcelona 1982
(trad. castell.: Dios camina con su pueblo, Sal Terrae).

Un recorregut pausat através de I'A.T. gjuda a descobrir no tant qui és Déu com quin és el seu
estil d'actuar. Aquest es va descobrint en €l seu aliberar i en el seu caminar solidariament amb
el poble que sofreix.

Crigtianisme i Jugticia, La justicia brolla de la fe, Claret, Barcelona 1982 (trad. castell.: La
justicia que brota de la fe, Sal Terrag).

Si la fe no comporta fer justicia, és falsa; no és una auténtica experiéncia de Déu. Aquesta

inseparabilitat de fe i justicia apareix ala historia biblica (A.T. i N.T.), alade lateologia (Déu,
Crigt, Església) i alade I'espirituditat i praxi cristianes.

QUESTIONARI PER AL DIALEG

1. Ens compromet a treballar per la justicia -com en €l cas dels profetes- la nostra concreta
experiéncia de fe, o bé ens hi aliena?

2. Quines de les denuincies profetiques de les injusticies semblen estar fetes també per a avui?

3. Si ens deixéssim portar per un cert sentit utopic, en quines linies haurien d'anar les nostres
accions?

4. En € nostre grup o comunitat, que podriem fer perque resultés un grup profétic en relacio a
conjunt de lacomunitat eclesia i al mon real en que estem?
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LA IDEA DE PROGRES| LESSEVESAMBIGUITATSDAVANT LA FE
CRISTIANA*

per Ferran Manresa

* Nota: El text d'aquest capitol és la transcripcio de la classe
encomanada a I'Autor en € curs de Cristianisme i Justicia, que dona
titol a aquest Ilibre. Malgrat alguns retocs | ‘escrit conserva bona part de
I'estil oral. El lector podra veure €l tema exposat molt més amplament i
tecnica, en la col-laboracio de I'Autor en € llibre que Cristianisme i
Justicia publicara ben aviat amb € titol Una bena als ulls; la injusticia
gue impossibilita la fe. Editorial Claret (en catala), Sal Terrae (en
castella).

1. Després d'haver acumulat dades, d'haver escoltat la descripcid de situacions que susciten en
nosaltres una reflexio ética, aguesta tarda ens mourem en un pla ulterior: anem a iniciar una
reflexio teologica a partir daquelles dades i situacions.

Qualsevol de nosaltres, en la mida que no homés es confess cristia, sind en tant que intenta
viure seriosament com a tal, es troba amb un problema de fons que ha d'abordar a diferents
nivells. personal, familiar, social, laboral, etc. Es clar que, d'una banda, I’experiéncia cristiana
va destil-lant valors nous, preferéncies, objectius de vida. També és clar, d'dtra banda, que
aquests valors, preferencies o objectius sOn viscuts per nosaltres en una contraposicié cada dia
més clara i dura respecte dels valors, preferencies i objectius que la vida social ens proposa.
Aguesta és larad per laqual vivim "escindits' entre el sentit de la nostra experiencia cristianai
el sentit dels valors de la vida socia. Arriba un moment en que ja no sabem com viure
socialment la nostra fe. Tot un sistema de valors anima el context en que ens trobem i dintre
del qua ens confessem practicament cristians. Es tracta de valors (sexe, diner, poder, rag,
progrés, etc.) que "son agui” abans que, enmig d'ells, ens disposem a viure publicament com a
cristians. De manera que, quan ens trobem vivint com a tals, descobrim la incompatibilitat
mentre la idea de progrés que amara la societat que ens envoltai els valors més especifics de la
nostra identitat personal i col-lectiva com a cristians.

2. El "progrés’, com l'entén la nostra societat actual, no é€s un valor més entre els valors, siné
que és viscut com la clau de tots els valors, € que dona valor atots els dtres. Tot val en la
mesura que serveix per a progressar, i deixa de valer en tant que no serveix per a progressar.
La matriu dels valors moderns és progressar, sigui personalment, culturalment, familiarment,
economicament, politicament, democraticament... | tanmateix, € menys que es pot dir d’entra-
da d’aquesta manera de pensar és que no és la font dels vaors cristians. Tal volta es pugui
viure € cristianisme en una societat que té aguesta idea de "progrés’, pero ca afegir que una
manera d'entendre com agquesta no és idéntica ala cristiana.

3. Agquesta és, doncs, la quiestié que cal resoldre. Seguirem quatre punts:
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a) Descripcidé dels trets més caracteristics de la idea de "progrés' daguesta
societat.

b) Descobrir-hi € que en direm "nuclis d’indecisio”, on és possible intervenir i
participar (0 "passar” i rentar-se'n les mans) car la cosa esta indecisa.

c) Apuntarem les ambiglitats d'aguest projecte de societat davant les quals un
cristia shi trobaincomode i I'obliga a discernir quines postures ha de prendre.

d) Descobrirem que hi ha "forats' davant els quals cal prendre postura, car no
prendre-la és ja prendre-la a favor de la situacio establerta.

|.LA IDEA DE "PROGRES' DE LA NOSTRA SOCIETAT
El podriem descriure segons les seglients caracteristiques:

a) Planificacié del futur. La nostra societat viu des del que podriem anomenar "utopia
racional": gjustar-ho tot alarad; comportar-se, ordenar, pensar, conviure... segons un codi de
racionalitat. Aquest és 1'objectiu de I'home que té una certa consciéncia madura, autonoma,
criticade s mateix i de la societat.

| en una societat tota €ella orientada vers s futur, aixo vol dir que & desenvolupament esta
regulat per una previsio calculada i planificada. Adaptar tant exactament com sigui possible €l
present a futur, mitjancant e calcul. No és raciona agjustar els comportaments segons €
sentiment, les tradicions, "el que es fela en € poble’...; aixo és mirar cap €l passat i no cap a
futur.

"Raciondlitat" no és, tanmateix, "reflexio persona”, sind alo que han destil-lat a llarg dels anys
les ciencies de I'nome i de la natura. SOn elles les que han donat un coneixement de les
técniques através de les quals preparar i dominar €l futur.

Aguest tipus de comportament racional és alabase del que anomenem progrés'. Des d'aguesta
perspectiva, els grups humans amb poder socia van fabricant hipotesis (podriem fer aixi...),
seguidament eliminen aquelles que no han resultat, per tal d'adaptar-se només a les que es
compleixen. Per tant la "utopia raciona" des de la qual hom pretén funcionar per tal de portar
el progrés cientific, economic, laboral, politic... és. proposar hipotesis, verificar-les, eliminar les
no valides, seguir les valides... i aixi successivament.

b) Una idea "formal" de progrés. Aquest futur al qual tendim, que créiem que & posseiem,
velem gue sens ha escapat cap endavant, unai altra vegada. El futur va retrocedint sens parar,
és indefinit, no té contingut concret, no és: "farem aixo fins que arribem en aquest punt i prou”.
Sobre la marxa sorgeixen nous objectius, i més futur, i aixi indefinidament. (Per entendre-ho,
només caldria que preguntéssm a Reagan 0 a Gorbachov, s € futur de I'armamentisme, per
exemple, té unafi, un termini). Alld que té importancia, doncs, no és el que fem, siné que allo
que fem serveixi per a fer una atra cosa. Aixd veiem que passa tant a nivell personal, com
familiar, municipal, estatal, internacional, etc. Ens hem col-locat, per tant, en un régim de
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creixement i utilitat; com meés coses acumulen (régim d'acumulacio) millor, perque estarem més
disposats a afrontar aquest repte del "sempre més i indefinidament.

c) Planificacio i incertesa. El que hem descrit té una logica que, en teoria, és implacable, de
tal manera que les fates de logica que encara hi pugui haver son una ignorancia que ca
subsanar. Car en teoria no hi hauria d'haver cap error i tot hauria de ser logic i raciona, de
manera implacable. D'aixd en diem "planificacid": la programacio daquest futur,
indefinidament, amb la més edtricta racionalitat i logica En aguest sistema la voluntat
individual va sent suprimida perqué és factor dincertesa.

Aix0 simposa a tots, i compta amb la complicitat de cadascu, perque cadascu pensa, en €
fons, que funcionar d'aquesta manera és funcionar racionalment. La planificacio esdevé, doncs,
imperativa. No és una invitacio: "s vols et planificarem, s no vols no et planificarem”, sino:
"vulguis 0 no vulguis et planificarem”. | per interés comu de tots. Les voluntats fan nosa,
perque representen un factor d’indeterminacio.

Conseqguiencies que se'n dedueixen:

a) Som en una antinomia. Hem entrat en un carrerd sense sortida: hi ha més exigencies que
promeses. Les promeses no es compleixen tal com esperavem. Ens sol-liciten que ens figuem
dintre d'una gran maquina gque ofereix més seguretats que s hom es queda fora, perd quan ens
hi trobem dintre, sentim que la nostra existéncia és molt fragil. Si hom cau, ningl no dénarad
de la seva caiguda: cap responsabilitat personal explica € perquée. Per constatar aixd només
cal, avui dia, preguntar as aturats, pensionistes... Grans promeses i resultats no proporcionats
ales promeses.

b) Una cultura critica. La forma de viure, els temes de conversa, €l cinema, la TV, etc. tot
aixo que és alo a que en diem "cultura', és una cultura critica. Una cultura que saguanta si
allo que l'aguanta esta a disposicio de ser criticat. Si resulta gque la consciéncia minvita a fer tal
obra d'art, aquesta obra d'art ha de ser psicoanalitzable; s una obra d'art religiés, per exemple,
€s una obra de cultura, ha de poder ser criticada des del punt de vistaideologic, etc. La cultura
viu de la critica dels seus fonaments, de les seves obres. Vagui com a exemple la pel-licula
Amadeus. és una pel-licula que viu d'un fet cultural tan gran com és Mozart, i que, tanmateix,
és terriblement critica respecte de Mozart. El que és objecte de cultura, és criticat per la
cultura. | la culturaviu delacriticad'alo que lafaviure.

c) Un tipus de cultura que ens envolta d'objectes. Abans les cases eren plenes de flors,
geranis..., ara ho son de videos, electrodomestics... Es ja en aquest ambient que neix una
criatura, i tot seguit se I'envolta de joguines sofisticades; abans vivia enmig de la natura. Estem
envoltats d'objectes i a la llarga se'ns fan ofegants. Son en una cultura que ofereix una forma
d’existencia que va ofegant als mateixos productors i compradors d'aquests objectes. | aguesta
muralla d'objectes fa que la nostra comunicacio interpersonal sigui abstracta, amb signes, codis,
nimeros... Per a cridar I'atencié hom sha de disfressar, perquée € que és natura ja no crida
I'atencio.

d) L'angoixa del temps. Aquest és un problema encara més huma i interior. El drama és
aquest: tenim por a no fer res, aestar tres hores sense fer res. L’estructura de lavida del treball
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la transportem a temps lliure, perqué tenim por destar sols. L'angoixa del temps és una
malatia que ens ha fet malalts cronics. La quantitat de coses a fer, en que pensar, les
preocupacions... fan que el nostre temps sigui excessivament tens.

€) Concluint. Ens prometen vida lliure i ens organitzen. Ens prometen reconciliacié amb la
Natura i anem creant tot un llarg seguici de cosesi més coses com a mediacions per arribar-hi.
El nostre temps és excessivament tens. Tot plegat fa que I’experiencia cristiana trobi un medi
socia una mica refractari. En una societat polaritzada per aquesta idea de "progrés’, ésfins a
cert punt natural que, una consciencia cristiana minimament seriosa, shi trobi forcada. | és
natural que critiqui aquest estil de "progrés’ que dona sentit i unitat a la societat on li ha tocat
viure.

II.NUCLISD'INDECISIO - CRITICA ETICA DEL PROJECTE SOCIAL

La primera forma de critica en aquest projecte social seria una critica €ética, encara no
especificament cristiana.

| aquesta critica ética no és només una critica a "desordre social" que aquest sistema ha
produit la qual els cristians sabem facilment arribar. Una critica a les distorsions economiques i
socias. ha augmentat la distancia entre els més rics i els més pobres; a la massa dels "antics
pobres’ shi han sumat els 11 nous pobres’ que ha creat la nostra societat -vells, infants
inadaptats, les victimes de la inhumanitat i crueltat de la vida moderna... Sembla com s €ls
cristians que no sabem qué fer, ni qué dir davant aguesta societat que hem descrit, perque la
paraula cristiana li és supérflua i li patina totalment, ens hagim acontentat només en anar en
aquells sectors socials que pateixen la injusticia per tal de donar-los una Bona Nova, que la
societat encara no ha aconseguit de donar-Ii.

La critica ética no consisteix només en acusar aguesta societat perque produeix un producte
tan negatiu. Té també una altra vessant, probablement encara més radical i a la qual hi estem
massa poc acostumats.

El mon va fabricant, a poc a poc, amb laracionalitat i previsio de qué hem parlat, un nou ordre
economic, politic, cultural, a nivell internacional, local, etc. Doncs, bé, és tracta de col-locar-se
en aguells nuclis de decisié (car hi ha punts indecisos) que creiem importants a I'hora de bastir
aquest nou ordre. La critica ética consisteix a saber escollir aquests momentsi llocs des d'on és
possible intervenir, car no tots els llocs i moments tenen la mateixa importancia en la tasca de
bastir el nou ordre. No és, per exemple, € mateix ésser un metge en la medicina privada, que
ésser cap de departament de tal servel de la Seguretat Social. L'un és més a prop dels nuclis
d’indecisio, I'dtra n'és molt llunya. Resulta que s hom vol participar éticament en I'ordre nou
gue sesta creant, ha de prendre decisions, hi ha de ser present, ha d'optar, ha d'elegir.

| bé, nosaltres, hem estat educats en un concepte liberal de llibertat, ala maneradel s. XI1X. Els
liberals classics, pensaven: "és cert que hi ha un notable desordre, que la situacio és cadtica....
ara bé, s cadascu mira per a ell mateix, la concurréncia dinteressos fara que tot plegat acabi
bé". Per tant, qui tenia més poder i funcionava anant a la seva, tot plegat li anava molt bé.
Tanmateix aix0 era possible quan no hi havia cap mena de planificacié economica. En canvi,
ara que hi ha una certa planificacié, publicament parlant, aguesta actitud liberal no funciona. |
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nosaltres, que no podem fer funcionar en public aquesta actitud liberal la conservem,
tanmateix, en els assumptes privats. Tenim dues comptabilitats etiques: la privadai la publica;
amb la societat i a casa. Mentre funcionem d'aquesta manera no participarem en els nuclis
d’indecisio, des dels quals es pot intervenir en la construccid, d'aquest nou ordre social.

Per bé que vulguem ésser subjectes actius del nostre desti (democracia) ens trobem
incapacitats, per formacio moral i filosofica, davant I'eleccid col-lectiva i només concebem
I'eleccid personal.

En resum:

1. Ca prendre consciéncia de I’existéncia de nuclis dindecisio. Que com a tals
poden ésser llocs d'eleccio, i per tant, de risc, de rentincia... Aquestes eleccions no
dependran, sovint, d'una eleccié individual meva, sind de I'eleccié individual d'uns
quants. La pregunta és si ja ens acontentem amb |'ordre que ens proposin.

2. Cal participar tot e que es pugui en € dialeg, en la discussio i en la decisio, ja
que, modernament, la llibertat diniciativa individual ha quedat molt desplagcada, a
favor de la llibertat de decisié col-lectiva. Perqué aquesta no resulti anonima cal
que hom en parli i que es discuteixi entre tots. Si no és aixi, aquesta decisio
"col-lectiva' serala decisié només de un grapat de persones sense nom, ni rostre.

3. Es tracta d’inserir la nostra responsabilitat en totes les zones d’incertesa, en els
punts d’indecisi6 que queden sempre pendents. Es tracta de fer eleccions de
caracter étic que puguin ésser incorporades a la decisié col-lectiva. De la nostra
banda es demana un aprenentatge d'aquest nou régim deleccié col-lectiva
Altrament ens exposem a romandre com a mers espectadors -i no sense
responsabilitat!- de lainjusticia que €l nou ordre va creant.

1. LESAMBIGUITATS- CRITICA MESESPECIFICAMENT TEOLOGICA

El que hem dit fins ara ho hagués pogut dir qualsevol humanista. Pero per a cristia no es
tracta, només, de viure en la societat amb una nova responsabilitat (segons €l que hem dit en
I'apartat anterior sobre I'eleccid col-lectiva), sSind amb una nova llibertat. Quan hom vol viure la
llibertat evangelica, els ulls se li afinen molt. Els tedlegs ens han ensenyat a reflexionar sobre
I'esclavitud del mal i del pecat; aixi, doncs, ens hem de preguntar: quins subtils mals estan Ili-
gats a l'exercici practic de la “nova responsabilitat” que hem descrit? En aquest apartat hem
dafinar els ulls per a poder assolir no només una “nova responsabilitat”, sinG una “nova
llibertat”. Aix0 és el que descobreix una vida evangelica viscuda (i no precisament una vida
"tradicionalment” cristiana, 0 només "eticament”, "compromesament cristiana), la qual potser
sera compatible amb una terrible consciéncia de pecat.

Doncs bé, és possible que en e mon de la previsio, del progrés i de la planificacié hi hagi
actuant, de fet, una forcga -ignorada en gran part per nosatres-, la figura de la qual hagi de ser
discernida. Aquesta forca planteja tres qliestions. 1) la qliestio de I’autonomia, 2) la qiestié del
desig, 3) laqlestié del poder, amb la conseguient falta de sentit.
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Cal repetir que e discerniment que cal fer per a veure I'ambiguitat en aquests quatre punts €l
farem en clau cristiana.

1. Ambiguitats de la " consciéncia d'autonomia”. Tots nosatres som portats per una
consciencia d'autonomia: "Jo soc per a mi lallei; faig, penso, decideixo... des de mi; el que em
ve de fora ho rebutjo d'entrada perqué provoca submissio, dependéncia, immaduresa..."
Cadascu és llel per a s mateix, és autonom. Aguesta consciencia ha comportat a I'Occident el
retrocés de la fatalitat i de I'atzar; entre nosaltres va retrocedint la relacié amb el sagrat, entés
com larelacio de dependencia respecte a les forces desconegudes, camuflades sota religiositat.
Tot plegat era fruit de la ignorancia dels mecanismes, que I'economia, les ciencies i tecnologies
han desmitificat. Tot e procés generat per I'afany de progrés té, segurament, aquest sentit
positiu: aliberar-nos d'unafalsareligio.

| enmig d'aquest corrent, en principi molt positiu, de profanament, Déu, € Pare de Nostre
Senyor Jesucrist, també ha estat oblidat, quan € corrent sha endut tot € que era "sagrat”,
"transcendencid’, “dtre mon”... potser perque € nostre Déu havia estat historicament viscut
com a dependeéncia.

Enmig d'aquest agnosticisme practic que ha acabat en tranquil-la desesperanca i que es troba
implicat en la conquesta de més autonomia, cal gue €ls cristians ens plantegem una quiestio:
Quin sentit i signes son els que posem nosaltres en aquesta societat que faran que la preséncia
de Déu no continui cada cop més exiliada en una transcendéncia en laqual janingll mai més no
podra creure? Com farem més rellevantment present el Déu viu dintre de la historia i no
confinat en e "més enlla’, “la por”, “I’absolut”... sense sentit en un mén autonom? Quins
signes personals, no només individuals, sind col-lectius donarem?

Lafont de lainjusticia no radica en € fet que siguem més "responsables’, sind en € fet que la
nostra responsabilitat tendeix a exiliar a Senyor en una transcendéncia sense signe ni expressio

2. Ambiguitats del "desig". En la nostra societat de progrés racional es va formant un tipus
d’home que es va convertint més i més en captiu del desig, a mida que es va fent senyor de les
seves decisions. Els ulls cristians afinats descobreixen que com més dominem, meés captius som
del nostre desig. Com més tenim, més volem tenir... i a mida que ho aconseguim ens trobem
encara més insaciats. Es la captivitat del propi desig. D'aix0 potser se'n pugui dir “I’estructura
antropologica de I’home”, pero no és simplement aixo del que es tracta, SinG que es tracta
d'alo que teologicament en diem: la concupiscencia. Estem exposats a nostre desig, alanostra
concupiscencia. Entrem en una condicio col-lectiva de persones fascinades pel propi
creixement. | el sentit d'aquest creixement és ben ambigu.

El progressiu enriquiment és certament bo per a una part de la humanitat. Pero, cal afegir, al
menys que no ho és per a les altres tres quartes parts a costa de les quals sha edificat el
progrés del Primer Mén. Perd és que a més se’ls exporten aquests models de consum, de
cultura, de societat. Els més pobres participen culturalment dels problemes, ambicions, ideals,
idols dels qui marquen la direcci6 del progreés.

Que significa, en el seu sentit més fons, la prossecucio del maxim de consum? Quina relacio té
aquesta idea amb la benauranca evangelica? La forca que mobilitza la nostra societat éslaforca
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dun desig sense fi; nosdtres cristians que descobrim aquestes ambiguitats, quins signes
practics hem de donar?

3. Del "poder” alafalta de sentit. La multiplicacié sempre creixent de les coses que tenim a
la nostra disposicid, que podem manipular... ens va proposant un model d’existéncia on tot es
converteix en ocasio del nostre domini. Aixo ens porta a la buidor i a I’experiéncia de la "falta
de sentit”.

A través de les conquestes creixents d'autonomia i de consum anem realitzant e nostre somni
de poder, de dominar. Volem dominar les coses, la natura, els altres. | aguesta relacié de
domini respecte de les coses genera una nova forma de miseriaz som dominats i posseits per
allo que posseim i dominem!

Quan aixo es reprodueix no només a nivells individuals, sind també socials, arriba un moment
en que la societat de consum perd el nord, experimenta una forta falta de sentit.

A mida que proliferen entre nosaltres les coses disponibles i que podem manejar, a mida que
van essent satisfetes les nostres necessitats elementals (alimentacid, habitatge, temps lliure)
anem entrant en un mon de caprici, de l'arbitrarietat, de la subjectivitat individualista i
descontrolada. Anem descobrint que allo que més manca as homes és la justiciai I’amor. | en
aquesta falta de justicia i damor descobrim abséncia de sentit: falta de sentit del treball, de la
sexualitat, del lleure.

Davant de tot aix0: que cal pensar? que ca fer? No podem tornar enrera. Com ésser agents de
la"presencia eficag”; de la gracia que sobreabunda alla on abunda I'ambigtiitat, la dominacio, la
falta de sentit, lainjusticia?

IV. ELSFORATS- CRITICA ESCATOLOGICA

Si posem davant els nostres ulls € pilot de victimes que ha creat la societat del progrés racional
ens trobem davant aquella experiencia col-lectiva, feta dels sofriments deguts a la injusticia:
allo que nosaltres hem anomenat "forats'. La fe cristiana concentra la seva critica, no només
ali on e projecte social compte sempre amb un residu de débils, exclosos i pobres, sind
sobretot, alli on els genera com a producte seu. | larad d'aguesta critica és ben senzilla: la fe
cristiana posa en marxa el seu poder reconciliador a partir de “I’oprobi de Crist”. Per aixo, des
de la fe cristiana, €ls pobres, els exclosos i els débils son la "memoria critica” a tot projecte
socia. En que consisteix € seu "poder critic"?

1. La vivencia del dolor provocat per la injusticia comporta € clam perque siguin
suprimidesles causesdelainjusticia

La vivencia del dolor implica una rebel-lio ética davant qualsevol actitud de resignacio passiva.
Aquesta rebel-li6 ética exigeix una actuacio que prepari un futur ja no sotmes a aquells poders
que han provocat dolor i injusticia.

En contrast amb tals vivencies, I’experiéncia ens diu una i altra vegada, que € desig de felicitat
i I’experiencia de sentit no tenen per elles mateixes suficient forca critica. Tals vivencies
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tendeixen en la practica a separar €ls uns dels altres i a tancar a qui les viuen sobre ells
mateixos. Per aix0 la conducta que vencg € dolor només és possible a base d'una anticipacio
practica -mitjancant larebel-1id i la solidaritat- d'un futur lliure i solidari per atots.

Arabé, € clam que brolla de tals experiéncies no troba, de fet, unaresposta del tot eficag en un
projecte social, per més racionalitzat que fos. Car e mal, en la seva fondaria, escapa en darrer
terme atot enteniment i atot domini: no pot fer-se encaixar en un sistema o ordenament social.
A I’hora de la veritat € mal i e dolor son una taca fosca que mai no podrem esborrar
mitjancant la critica social i I’actuacié que se'n deriva.

2. El valor critic dela memoria de la passio de Jesus, € Senyor, conté forca social.

La comunitat cristiana que ara viu de la passio del Senyor, proporciona ala societat en qué viu,
la possibilitat de rebel-lar-se éticament de manera indomesticable. Esta clar, aixo sempre (i
nomeés) gue la comunitat cristiana faci present € record de la passio del seu Senyor, de forma
visible, manifesta i concreta. D’aguesta manera €ls cristians posen en joc una forma de viure i
de conviure que prioritza les victimes del projecte social. Aquesta és la manera com |’ética
-com a forma d'amor humé&-, en € cristianisme es converteix en aquell "anic amor que té a Déu
i als homes com a focus de vivencia

D'aguesta manera I'esperanca cristiana ens va encaminant vers la realitzacié del sentit universal
de la historia i de la societat (el Regne de Déu), tot assumint aquells vehicles de la redlitat
socia que no sOn creats per ela. Aquesta realitzacié -com a promesa continua essent
vulnerable i racionalment ambigu: per aixo caldra que hom es rebel-li contra tota forma tedrica
0 practica que pretengui ser reditzacié totalitaria de la "reconciliacié universal”". Perd també
haurem d'estar atents i comprendre que la solidaritat creient, a la nostra societat, posseeix
eficacia en la mida que saprofita de la fantasia politica, de I'analis cientificai de la consciéncia
ética. Es d’aquesta manera que una i altra vegada va adquirint concrecio, tant individualment,
com social.

CONCLUSIO

1. La utopia crigtiana és la utopia d'una Unica humanitat unida. Aquesta expressié podria
traduir, amb paraules més nostres, € llibre del Genesi quan diu que I’home esta fet aimatge de
Déu. Es parla de ’HOME, no d'un home; tu, jo, l'dtre..., siné de la Humanitat, és parla duna
Unica humanitat. Aquesta és el subjecte de la creacié aimatge i segons la semblanca de Déu. |
aquest és el projecte cristia

Poques vegades en la historia dels homes, ni que sigui duna manera difosa, hom n'ha tingut
consciencia tan clarament com avui. Per a nosaltres els problemes de I'armamentisme, de lafam
a Etiopia, d’América Llating, etc. son el signe d’agquesta nova consciéncia dhumanitat. Prendre
consciencia d'uns problemes que no sdn meus, de la meva familia o ciutat, SinG que son de
I'altre extrem de la Terra és viure aguesta idea dhumanitat. La manera de sortir a I'encontre
d'aquesta crida de la consciencia col-lectiva moderna no es pot fer al marge del cos sofrent
d'aquesta Unica humanitat. | per tant patint les diverses humanitats partides, dividides, sofrents.
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2. Simplificant molt podriem dir que en la nostra consciéncia etica i cristiana hi ha dos nivells:
el de la conviccid i € de la responsabilitat. Tots dos conformen la nostra consciéncia. Hi ha
persones amb grans conviccions i amb cap mena de responsabilitat, i a l'inrevés. La maduresa
humana esta feta de I'equilibri de les dues. Es cert que la conviccid no es pot sempre convertir,
al cent per cent, en responsabilitat, perd s la conviccid és viva, estara sempre pesant com a
utopia sobre la responsabilitat. La neguitgjara dient-li que no ho ha fet tot, que és possible
traduir-la millor... En els moviments ecologics, pacifistes, antiarmamentistes... hi ha una
conviccio col-lectiva que intenta traduir-se en forma de responsabilitat... No que es tradueixi
del tot, perdo va modelant I'opinid pablica, i aixo li dona una certa eficacia. Els grups de
cristians haurien de fer el mateix, en altres i en aquests assumptes.

3. Les persones que volguessin realitzar tot aixo haurien de ser persones: a) no fascinades pel
poder, b) sense cap mena de desig desordenat pel benestar, c) persones que interpreten
I'autonomia com a dependencia i obediéncia a les victimesi als pobresi desheretats de la nostra
societat. Seran sempre grups i persones minoritaris qui realitzin aquesta condicio basica Més
enlla d'aguesta perspectiva, la paraula tipicament cristiana d'una Unica humanitat unida, que
passa de la conviccié a la responsabilitat, no és creible, ni és eficag. Quan hi ha grups que
comencen a Situar-se aci, hom veu aparéixer un projecte de societat, que sense refusar €
projecte progressista de racionalitat, el supera, ni que sigui fragmentariament. Aquesta seria la
critica practica teologica més seriosa que els cristians podrien fer.
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L’ESGLESIA, LLOC DE LA UTOPIA

per José |. Gonzélez Faus

Com aintroduccio, vull fer aquesta senzilla advertencia: I'expressio "lloc de la utopia’ és una
versio secularitzada de la tercera de les classiques metafores bibliques que parlen de I’Església
com a poble de Déu, cos de Crist i mansié de I’Esperit (o temple de I'Esperit). La situacio
d’inhumanitat i de dolor que, molt rapidament, hem comentat en les primeres xerrades
d’aquesta seérie, no pot deixar indiferent I’Església per dos motius. perque és, en molt bona
part, una situacié de pecat, de regne del pecat; i perqué és una situacié dinfinit sofriment, i e
sofriment és sempre una crida a I'amor, a I'Esperit de Déu del qua confessem que "ha estat
vessat en els nostres cors' (Rm. 5,5). Es per aixo que la nocio de lloc de la utopia' o mansio
de I'Esperit, coincideix en part amb la classica definicié de I’Església com a "sagrament de
salvacié”, que dona el Vatica 11. Dic que coincideix “en part”, perqué no considera tant els as-
pectes visibles del sagrament, com les redlitats invisibles que el sagrament ha de significar i a
les quals ha d'obrir-se. Perd aquesta coincidencia és suficient per a exigir-nos de comencar la
xerrada amb unarapida reflexio sobre el fet sagramental.

|. L'ESTRUCTURA SAGRAMENTAL, DE LA SALVACIO

Com a punt de partenca, anem a formular una tes que jo quadlificaria “d’especificament
cristiana”’, o que especifica la manera cristiana de considerar € fenomen religios. La tes diu
senzillament: Déu només ha volgut lliurar-sens a través del que és huma. A través de la
humanitat de Jesls, que és sagrament del Pare, a través de les accions humanes (o
humanitzadores) de Jesus, que eren senyals del Regne o del perdd de Déu; i finalment a través
d’aquells que, en seguiment de Jesls i en obediencia a Déu, posen la seva vida a servei
d'aguesta causa de construir els homes que € Regne de Déu exigeix. Ta com he escrit en un
altre lloc, els homes només podran saber que Déu és Misericordia, S €els creients som
homes-canal o homes-reflex d’aquesta Misericordia. Aixo és "estimar com (i perqué) Déu ens
estima’ (cfr. Jo. 15, 9-12), és fer que els homes "vegin les nostres obres i alabin el Pare" (cfr.
Mt. 5,16), com diuen tantes frases dels evangelis.

Per expressar el mateix d'una manera més grafica, i ja que molts de vosaltres deveu haver estat
a Roma, voldria que evoquéssiu €l record d'una postal o estampa (“poster”), que potser mes de
dos us vau portar d'ali, del célebre quadre de Miquel Angel sobre la creacié d'Adam: existeix
una estampa preciosa que consta Unicament de les dues mans, la ma d'Adam i la ma de Déu,
trobant-se. | aquesta estampa ve a dir-nos € seglent: la ma que sapropa és la que fa home
I’lhome; i aquesta ma, encara que té forma de ma humana, en realitat ésla made Déu.

Aix0 és e que hem anomenat "estructura sagramenta” de la salvacio. Sagrament, a nivell
huma, és alld que, essent el que és, remet a un Altre misteriés. Aixi, diem -per posar I'exemple
més gastat- que el cos és "sagrament” de la persona, de la intimitat misteriosa de I'home. | aixo
sol ja hauria d'gjudar-nos a comprendre que després, en teologia, aldo que anomenen "els set
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sagraments’ no es pot concebre com un grup de ritus magics, independents de la vida humanai
gue produeixen mecanicament efectes sobrenaturals. SOn més aviat gestos humans transcendits
amb la preséncia de Déu, perque la sagramentalitat fontal de I’Església els assumeix com a seus
i els converteix en gestos de I’Església.

Pero aqui no tractarem dels set sagraments. Prefereixo entretenir-me a aclarir, tant com pugui,
gue aixo que he anomenat "estructura sagramental” ésla mateixa realitat del cos, pero tenint en
compte allo que e mou o allo de que és vehicle. En parlar del cos (i també de I’Església com a
Cos), podem tenir en compte els aspectes visibles, materials i, en certa manera opacs, de tota
redlitat corporal (el cos tantes vegades rebel, €l cos sense bellesa, €l cos del malalt o de I'ancia,
etc.). Pero podem tenir en compte tambe els aspectes transparentadors o instrumentals del cos.
En efecte, € cos huma expressa també "quelcom” en la dansa i en € ritme, en I'elasticitat i
agilitat de l'atleta, en la bellesa d'un cos jove, en la forca corprenedora d'una abragada o d'un
somriure, etc., etc. Aqui podem afirmar que € cos encarna una estructura sagramental
ontologica que Déu assumeix per donar-se'ns, en encarnar-se en I'home Jestis i, a través d'Ell,
d’aguna manera, amb tota la humanitat" (GS 22).

| tot el que hem dit fins ara ens permet d’establir una segona tes:

1. AQUESTA ESTRUCTURA SAGRAMENTAL ES IGUALMENT VALIDA PER A
L°’ESGLESIA

No he volgut dir que és "exclusvament" valida, per respectar € fet tan important que "Déu no
esta lligat als sagraments'. Perd si que podriem dir, sens dubte, que és "oficialment valida.
L’Església té alguna cosa que la traspassa i que ens obliga a dir: "tal vegada hi ha un
Déu-amb-nosaltres’.

Per qué i com? Potser us cridara I'atencié d’escoltar la frase que acabeu de sentir de llavis
dalgu que té maa fama de criticar I’Església. | tanmateix, estic convencut de la meva
afirmacié. 1 no solament perqué, malgrat els seus errors i els seus retards, absoluts i relatius,
també trobem en I’Església (com a tot arreu) una série de caracters positius, sind per una rad
més profunda: ningd no pot negar que I’Església és I'tnica ingtitucié del globus terraqui que
apel-la, com a unica rad de ser, a aguesta Victoria Definitiva de la causa-de-Déu com a
causa-de-I'home, que sha produit amb la Resurreccié de Jesis. | aixo, la sola existencia de
I’Església (adhuc a marge de la seva conducta) ja ho testifica.

En aguesta mateixa direccié sorienta un dels millors textos del Vatica Il: “els béns de la
dignitat humana, unio fraterna i llibertat, en una paraula, tots €s fruits bons de la nostra
naturalesa i del nostre esforg, després d'haver-los difés per tota la terra en I'Esperit del Senyor i
dacord amb e seu manament, tornarem a trobar-los nets de tota macula, il-luminats i
transfigurats, quan Crist lliuri € Regne a Pare" (GS 39). Aqui es parla d'uns béns que
constitueixen la causa de I'nome": dignitat, llibertat, fraternitat... | saugura, per aquests béns,
una Victoria que els converteix en definitius, perque els haura netejat, il-luminat i transfigurat. |
bé; d'aixd, precisament, n'és signe I’Església pel sol fet d'exigtir, i encara que després € seu
comportament (en un lloc o temps concrets) potser no shi gjusti.

31



O, amb dltres paraules. I’Església és I’Unic lloc de la terra on sanomena el Regne, Regne de
Déu. | aixo té per a mi, una consequéncia important: precisament perqué és dipositaria
daguesta redlitat, la sola existéncia de I’Església ja em diu que sempre hi ha un motiu per a
lluitar a favor de les esperances humanes, perqué encara que aquestes esperances puguin ser
falides i no redlitzar-se (almenys totalment, el fet de lluitar per elles encarna valors transcen-
dents.

El Regne podra no ser d'aguest mon, com ens diu Joan. Per¢ lafe si que és d'aguest mon (1 Jo.
5,4) i éslavictoria que venc alo que és invencible del mon. | aquesta fe és la que ens diu que,
quan lluitem per tots aquells valors que enumerava € Vatica 1, "va Dios mismo en nuestro
mismo caminar?, tal com cantem a I’Església. L’Església significa, doncs, "lo divino de luchar
por los derechos humanos’, tal com acaba d'escriure Jon Sobrino.

| aix0 sol ja converteix I’Església en "senya", sagrament, "referéncia-a". Per una banda, doncs,
podriem dir que, adhuc quan és pecadora, laidentitat de I’Església continua anunciant aixo (o,
tal com es diria en la teologia sagramental més classica: el sagrament continua essent valid fins
i tot celebrat en pecat, per allo del "ex opere operato”, malgrat que, per suposat, haura trencat
la seva coheréncia i la seva legitimitat). Perd, per dtra banda, € fet que la identitat de
I’Església sigui un anunci de I'accié de Déu en e mon, exigeix al’Església que les seves formes
concretes de ser i d’actuar, també e transparentin (o, com es diria en la teologia sagramental
classica: la redlitat mateixa del sagrament exigeix que no se la reditzi en pecat). No basta,
doncs, de dir: I’Església és sagrament de salvacid. Perqué aquesta mateixa frase significa
també: esta obligada a actuar com atal i a aparéixer com atal.

I1l. LA MANSIO DE L'ESPERIT

Un cop assentades aguestes reflexions prévies, és guan entrem en €l titol d’aquesta xerrada. En
efecte, aguesta "referéncia-a’, aguest constrenyiment a dir que potser hi ha un
Déu-amb-nosaltres, aix0 és e que expressa la categoria biblica de Mansé o Temple de
I'Esperit, que jo he reformulat en €l titol com alloc de la Utopia’.

3. |. "L’Església que neix de I'Esperit”. Un tret caracteristic del missatge del Nou Testament és
la vinculacio del naixement de I’Església a la Pentecosta. En venir I'Esperit hi hagué Església.
Prescindint ara de s la Pentecosta és exactament un fet literalment historic 0 S només és un
aspecte de la Resurreccié de JesUs, I'important és la vinculacio entre e do de I’Esperit i
I’Església. Jo crec: que aguesta vinculacio es transparenta ja en € nom mateix d'església (ga-
hal), que, etimologicament, al-ludeix a un poble en estat de convocacio, és adir: no aunamera
societat passivament considerada, sind considerada com a assemblea. L’Església és un poble
congregat i en situacio de creativitat. | aquesta creativitat ésI'obra de I'Esperit en ella

Notem, entre parentes, fins a quin punt aquesta veritat tan tradicional relativitza
el tema de la fundacio juridica de | 'Església per JesUs. Els qui s’espanten davant
determinades afirmacions de la critica historica sobre aquest punt, en el sentit
que Jests no "va fundar ” una Església, juridicament parlant, no fan altra cosa
que posar de relleu, amb aquest ensurt, I'erroni reduccionisme juridic de la seva
nocié d'Església, que condueix a una concepcid d’Església Unicament com a
institucio. En el fons d’aquesta por hi ha una autentica heretgia pneumatol ogica.
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Per0o ara no ens interessa aquest punt concret. Hi fem tan sols una observacio de
passada, per retornar al nostre tema.

3.2. "L'Esperit com a forma de presencia en I’abséncia’. Una vegada establert que
I’Església neix de I’Esperit, intentem d’aprofundir més en el contingut d'aquesta afirmacio. Que
significa aixo de I'Esperit?

Un aspecte de la pneumatologia que té a veure amb la nostra pregunta és I'afirmacié que
I'Esperit és una cosa semblant a la forma de presencia del Déu Absent. Per a I’exigéncia
espiritual cristiana, Déu és, d'aguna manera, € Gran Absent: tant I’emfasi escatologic del
cristianisme, com la concepcio joanica “d’aguest mon” com a regne del pecat, orienten en
aquesta direccio. Quas tota la mistica cristiana brolla d'una experiencia d’absencia, de "nit
fosca' que ens porta a preguntar: "¢a donde te escondiste...?’ | tanmateix, aquest Absent no
deixa de fer-se sentir de mil maneres com a present. |, per absent que estigui, les coses
ofereixen "un no sé qué que quedan balbuciendo”, una impressié d’anar "vestidas de su
hermosura’, que fa pressentir i endevinar e Déu -Absent. Aquesta preséncia subtil és la de
I'Esperit de Déu.

| per aclarir-ho més, és molt Util € recurs a I’experiéncia humana del que anomenem record,
aura, estil, "perfum”, s voleu, tots aguests trets gairebé imperceptibles que ens permeten
dendevinar €l pas d'agu que era absent, constitueixen una cosa semblant a “seu esperit”.
Doncs bé, salvant totes les distancies, podriem dir que I'Esperit és “gquelcom semblant” pel que
faaDéu: ésl'estil del Parei és € record de I’estil de Jestis que fela present el Pare. Aquest estil
té uns caracters tan perceptibles i tan definibles gue € Nou Testament podra clamar que “on hi
ha I'Esperit de Déu, alli hi ha llibertat”, o que "no hem rebut un esperit d'esclaus, siné defills'.
Tot aix0d, com veieu, desautoritza la religiositat d'aguells que creuen que Déu és alli on hi ha
menys llibertat, i on domina una mentalitat d'esclaus.

Potser aguesta comparacié ens gjudara a comprendre una mica la realitat de I'Esperit. Per
evidenciar-ho més, diguem gue la comparacid, quan la transportem a I'Esperit Sant, funciona
més per ald que marca I’absencia, que no per la reditat de la presencia; ja que, per I'Esperit
Sant, Déu és present en Si mateix, no Unicament en les seves petjades o en la hostra ment, com
sesdevé amb l'estil i €l record entre els homes. Pero, adhuc amb aquests inconvenients, la
comparacié és valida. | perque és valida, ens suggereix la pregunta que ara haurem d'abordar:
¢Es possible de concretar i marcar una micamés el contingut d'aquest "Estil" de Déu?

3.3. "Senyor i Lliurador de vida", Doncs bé, encara que, per hipotes, I’Esperit no pot ser
objectivat, em sembla que & Credo que recitem cada diumenge ens subministra un parell
d'indicis per arespondre a la pregunta anterior.

En primer lloc I’Esperit és “Iliurador de vida”: Creador, Impulsor, Vivificador. En agquell caos
del Génes, la preséncia de I'Esperit suposa I'aparicio de la creacio; en aquells ossos dEzequie,
la preséncia de I’Esperit suposa la reaparicié de la vida: en aguell conjunt disgregat per les
llenglies de qué parla la narracio de la Pentecosta en € llibre dels Fets, la vinguda de I'Esperit
suposa la unitat, I'narmonia i la constitucié de comunitat... Es sempre aquesta l'accié de
I'Esperit. | crec que pocs ho han expressat millor que un himne que es canta en lamissa del dia
de Pentecosta, i que constitueix un dels textos millors de tota la litrgia antiga: I'Esperit es fa
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present "ablanint € que és enterc, escalfant € que esta fred, adrecant e que es desvia,
refrescant el que sabrusa, consolant € que esta trist... transformant en llibertat els cors.”
Aguesta és, efectivament, la seva obra. | s llegim la sequiencia de Pentecosta, ja no necessitem
cap més comentari.

| en segon lloc, I’Esperit és Senyor. | Senyor vol dir agui que no és manipulable ni domable.
malgrat que tota institucio i tota persona ingtitucional Sentesten a mangjar I’Esperit i a
dominar-lo, malgrat aixo, I'Esperit, igual que €l vent, "bufa on vol" i ningll no ha de dir-li cap a
on ha de bufar. Els homes només poden "escoltar on bufa’, com diu I’Evangeli. Perd no poden
fer-lo bufar, encara que sigui aguesta la pretensié pecadora de tots els homes de qualsevol
institucio. Pero l'autoritat mai no és sobirana de L’Esperit, SN0 que li esta supeditada. | s aixo
és vaid per a qualsevol institucio humana (analogicament), ho es d'una manera molt més
seriosa per a I’Església. L'Esperit és sempre Aquell que ens porta, mai no és algu a qui
nosaltres puguem portar.

| amb aquestes dues observacions, em sembla que ja donem algun contingut a "aixo" que
traspassa I’Església i que la fa remetre a "Algu”. | amb les mateixes observacions es fa també
més clara una veritat molt important que vull subratllar per concloure aquest apartat. Nosaltres
creiem en la Transcendencia de I’Església. Per0 la Transcendencia de I’Església és quelcom per
estimular els homes i per estimular-se ella mateixa vers e projecte-de-I'home que Déu revela.
Es per aix0 que no té cap sentit que I’Església reclami avantatges o tractes humans particulars,
apd-lant a la seva Transcendéncia. Aix0 no seria altra cosa que confondre heréticament la
divinitat de I’Església amb la divinitat dels homes de I’Església. La Transcendéncia de
I’Església, I'Esperit que la traspassa, és alo que la fa ser, en expressié de Tellhard de Chardin,
el "phylum d'amor”, I'instrument d'aquest procés “d’amorosament” que Déu ha posat en marxa
en la historia dels homes i del qual I’Església mateixa n'és €l primer resultat. Allo que lafa ser,
tal com escriu un tedleg modern, “I’eix de la crigtificaci6 de l'univers”’. Per aixo és
absolutament veritat -continuant amb la cita anterior- que "solament els signes d'amor
transformant que estan inserits en e mén davui, son capagos de fer creible I'anunci del
missatge cristia per obra de I’Església (1).

Crec gque no cal explicar firis a quin punt aixd que he dit és una interpel-lacio per a I’Església
d'avui. L'Ultima part d’agquesta xerrada ens ha de portar a veure sobretot en quina mesura aixo
ha estat una redlitat en I’Església del passat. La mateixa vida de I’Església ha d’ensenyar-nos i
confirmar aixo que abans hem exposat com ateoria. | es pot dir, no que I’Església mai no hagi
falat en aquest punt, pero si que el que hi ha de millor en I’Església, la santedat de I’Església (i
recordem que €els sants son els rostres oficials de I’Església davant de Déu), ve a confirmar la
teologia que acabem de presentar.

IV.L'EXEMPLE DE LA HISTORIA DE L’ESGLESIA

Sense cap afany de fer apologeética, pero si amb e desig d’aprendre de I’Església, jo crec que
podem dir que I’Església, en €l que és millor d'ella mateixa, ha viscut sempre pendent de quin
servel podia fer ala comunitat d'homes a cada hora historica. | m'estic referint també a serveis
“laics”, profans. A I’epoca de I'imperi, quan les exaccions dels tributs i dels representants del
poder central eren atroces i, per atra banda, incontrolables, I’Església inventa la mateixa figura
que avui sanomena "defensor del poble’. Molts bisbes, entre ells Sant Agusti, exerciren
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aquesta funcid de defensor civitatis sense veure-hi res d’incompatible amb € seu ministeri.
Quan no hi havia hotels ni hostals, L’Església va crear pel seu compte els hospicis per as
caminants i els col-loca moltes vegades en €ls llocs més perillosos del cami, com els que es
feren célebres dels Alps. Mentre els homes tenien com a professio la guerra, I’Església explo-
tava les terres i propulsava, a l'ensems, I'agriculturai la cultura, i salva, per a futur, totes les
obres de la cultura antiga mitjancant els seus copistes, i sense pensar que seria millor deixar-les
morir i dedicar-se a copiar Unicament les seves propies obres (aixo és € que farien molts
eclesiastics d'avui); €l famos ora et labora benedicti va tenir aixi la seva traduccio exacta: "resa
I serveiX". En aguesta mateixa epoca primitiva, I’Església inventa i féu triomfar firis i tot
serveis de caracter meés estructural, com la "treva de Déu" i la"pau de Déu" que no acabaven
amb la guerra com a professio, pero posaven un signe visible de com era necessari que la
guerra desaparegués. Quan l'autoritat estatal no ho considerava de la seva incumbéncia,
I’Església va obrir hospitals i leproseries (i sera bo de recordar que la lepra era, aleshores, una
paraula absolutament tabl, molt més que no ho és avui la paraula cancer). Quan els homes se
n’anaven lluny a fer la guerrai no existien convenis internacionals sobre presoners, I’Església
va inventar la redempcio de captius. més de 600.000 es calcula que foren aliberats per ella,
entre els quals hi havia, com ja sabem, don Miguel de Cervantes. Quan I'educacié comencava a
poder-se estendre, sociament parlant, I’Església va obrir col-legis, no per poder tenir una
plataforma des d'on evangelitzar, sind per respondre a dret de tots els homes a la cultura. Per
moltes d’aguestes tasques, sorgien ordres religiosos dedicats a aquests serveis concrets. | en
les regles d’aquestes institucions quedaren gravades expressions famoses, avui oblidades, com
les de "nostres senyors, els pobres’, "rebre els pobres i malalts com el Senyor”, etc.

La nostra enumeracio podria continuar-se amb e dret d'asil, amb la conducta dels primers
bisbes que van anar a America Llatina i que sOn €els veritables pares de la teologia de
I'alliberament,(2) o amb el detall -menys conegut- que I’Església comencés a intervenir en €
matrimoni, no per un afany de control i d'organitzacio, sind per reconéixer com a valides certes
unions que la societat considerava com a concubinats. aixo era €l que passava a l'imperi roma
amb la unié entre una dona lliure i un antic esclau; i a I'Edat Mitjana, amb € matrimoni entre
dos servents de diferent senyor. Tant el papa Calixte, com el Decretum Gratiani consideraven
valides aquestes unions, contra les lleis de I'imperi o les pretensions dels senyors; i a papa
Cdlixte (que havia estat esclau abans de papal) li costa, la seva decisié, una serie d'atacs fu-
riosos dels integristes de torn (que, pel que es veu, també existien aleshores). Com una forma
de servei molt més anonima i més desconeguda, cito el seglient paragraf d'una biografia de sant
Domingo: "possiblement deuen ser pogues les persones que saben que van ser precisament les
constitucions dels dominics aquelles en que s’inspiraren els politics d'Estats Units per elaborar
la constitucio”.(3)

I, per concloure aguesta desordenada panoramica, vaig a llegir un llarg paragraf de Daniel
Rops sobre la Franca del segle XVII1:

"El bisbe de Castres introdui la vacuna por a lluitar contra la varicel-la; el de
Langres ingtitui entre els seus fidels un sistema de garanties matues contra els
incendis, €l de Bateux, commogut per la miseria en que la falta de treball deixava
els seus fidels, féu restaurar la desapareguda indistria de la randa por donar
treball a tots, i e d’Arlés arriba fins i tot a obrir cursos de llevadores i de
puericultura. Pel que fa al de Saint-Pol-de-Leon, a Bretanya, es dedica de tal
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manera a estendre €l cultiu de la patata, que e reconeixement popular li dona €
titol, en e rude idioma popular del pais, de "Eskop ar patates'. En | ‘época de les
grans caresties que en nombroses ocasions desolaren Franca durant e€ls anys que
precediren la Revolucid, foren els bisbhes els qui, en moltes diocess, es
preocuparen, amb més diligencia que els mateixos intendents, del problema de
I'aprovisionament i lluitaren a vegades contra els motins de la fam...

...A Paris, Msr. Cristofol de Beaumont conservava 100.000 lliures de les 600.000
de la seva renda: la resta la lliurava a obres de caritat i d’ensenyament. A Albi,
durant les inundacions de 1766, Bernis (que no era pas considerat gaire sant )
donava tot e que tenia i adhuc contreia un deute de 150.000 lliures per socorrer
els desventurats. El record de I’heroisme i la bondat que mostra Msr. de
Belsunce durant la gran pesta que assola la ciutat, a penes ha desaparegut del
cor dels marsellesos. € seu palau romangué obert als malalts tot e temps que
dura |’epidemia i la seva arca es buida en la compra de drogues i me-
dicaments.(4)

Repeteixo que amb aguesta evocacio no hem volgut fer cap apologetica: sé molt bé que la
historia de I’Església no és solament aixo, i que la frase de Pau: "tots son pecadors' és valida
també per a I’Església. Tampoc no vull postular una traduccio literal de moltes d’aguestes
decisions als nostres temps. Solament vull subratllar que agquestes accions, dutes a terme
moltes vegades per la jerarquia, foren viscudes com una cosa que pertanyia intrinsecament ala
missi6é de I’Esglésiai que de cap maneralli eraaliena. | subratllo també que tots aquests serves
eclesids no van néixer pel paper que poguessin prestar a I’Església com a "plataformes’
d'evangelitzacio, sind simplement com a serveis humans. Pero és que aquest element de servel
a I’home és e que fa que I’Església sigui “sacrament”, obertura-vers (és a dir: vers aguesta
Victoria de la Gracia de qué ja hem parlat). El topic aguel: “mireu com sestimen”, és € que
després ha de portar a concloure: perqué Déu ens estimal

| no és exagerat de pensar gque, potser com a fruit d'aquells serveis, tots aquests camps han
anat passant després a I’Estat, i ha nascut a Europa la idea d'un estat responsable i servidor,
con una secularitzacié o mundanitzacié del servei de I’Església. Doncs bé: I’Església se n'ha
d’alegrar, d’aix0, perque beneficia els homes. Pero a vegades, en lloc d'aegrar-sen, sent
gelosia, té por de perdre ambit, i manca d’imaginacié per atrobar els nous serveis que avui se
li demanarien, o tenir aquests nous serveis perque avui poden demanar-se-li'n de tipus més
conflictiu, ja que & nostre mon necessita cada vegada més uns serveis de caracter no
Unicament assistencial, sind també estructural, i aixo provoca molt més facilment el xoc amb
els poders regnants.

Es per aix0 que hem de dir que seria una gran llastima s, davant els desafiaments de 'estat
modern, que sembla que li treu "ambits’ i que, en part amenys, ha sorgit precisament com a
fruit de I'exemple de I’Església, la nostra Església reaccionés avui amb I'obsessié de conservar
les seves plataformes i la seva supervivencia. Seria aguesta una reaccid6 miop, potser
tranquil-litzadora a curt termini, pero, a la llarga, fatal. Perqué encara que sobrevisqueés,
aquesta església només sobreviuria en qualitat de museu, que és € que esta comencant a ser en
la nostra societat occidental. En efecte, per moltes plataformes que tinguem, no serviran de res
S després no tenim una "paraula’ a dir-hi. Es aquest €l veritable problema de I’Església oficial
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de I'Europa d'avui: no €l fet que li treguin plataformes, sin6 € fet que, quan les té, a penes té
res adir-hi. | tampoc no podrem tenir paraula s no hi ha"servel" (sagrament o gest) al qual la
paraula interpreti. Com a sagrament que anuncia Crist, I’Església cal que sassembli al
precursor, i que digui, amb Joan Baptista: "és convenient que Ell creixi i que jo minvi". No és
cap problema que decreixi I’Església, s alo que creix és Crist. | Crist no significa Unicament
Jeslis de Natzaret, sino Jesusi I’home en Ell.

Amb tot e respecte, doncs, pero també amb tota serietat, jo vull deixar dues preguntes, per
acabar.

13 Nosdltres, que som Església, ¢ens atreviriem a dir que, davant de temes tan
actuals com l'atur, e Nou Ordre Economic Internacional, I’amenaca nuclear o
I’armamentisme, la nova cultura, etc., I’Església ha complert la voluntat de Déu i
ha estat fidel atotes les crides de I'Esperit? ¢O sha de dir, més aviat que I’Unic que
sembla que fa I’Església és pensar com se salva de tots aquests problemes per tal
que no li causin gaires dificultats?

23 En la mesura en qué la resposta sigui tristament negativa, hem de continuar
preguntant: ¢no sera aquest, per ventura, e motiu pel qual a Europa sembla que
Déu calla? D'acord amb ald que deiem a comencament d’aquesta xerrada, €l
"dlenci de Déu" és (no sempre, pero si en moltes ocasions) primerament un silenci
dels homes. Es per aix0 que ara no podem defugir aquesta pregunta.

En la meva opinid, per tant, aqui tenim les dues preguntes i els dos afers que I'Esperit presenta
avui alanostra Església. La docilitat al’Esperit de Déu convertira efectivament I’Esglésiaen el
lloc de la utopia, com jo crec que esta passant avui a America Llatina. Mentre que, s I’Església
desobeeix I'Esperit per buscar la seva propia seguretat, aleshores podria passar-li com al
profeta Jonas. acabar sepultada dins € ventre d’alguna balena...

NOTES

(1) R. LATOURELLE: El hombre y sus problemas a la luz de Cristo, Salamanca, 1984, p.
195. Subratllat de I'autor.

(2) Sobre €ls, remeto a capitol: “Un modelo historico de Iglesia liberadora’, a Este es €
hombre, Santander, 1980, pp. 137-180.

(3) JM. MACIAS, So. Dominguez de Guzman, BAC popular 1979, p. 238.

(4) Lalglesiade los tiempos clésicos |1, 343.

37



BIBLIOGRAFIA RECOMENADA
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Tot i que siguin dos reculls darticles no sistematitzats, desenrotllen moltes de les intuicions
recollides en aquest capitol.

Cosmao, V., Transformar el mundo, unatarea paralalglesia. Sal Terrae.

Aquest llibre completa els dos anteriors tot donant una perspectiva més europea i més
sistematica.

Estrada, J.A., Lalglesia, ¢Institucion o carisma? Sigueme, 1984.

Resulta Util per a emmarcar e tema d’aguestes reflexions en el marc d'una eclesiologia més
ample.

QUESTIONARI PER AL DIALEG

1. Aportar exemples concrets en qué hem vist a I’Església (0 a aguna comunitat eclesial)
comportar-se com a Temple de I'Esperit.

2. Assenyalar tasques que, en l'actual sSituacio, se'ns presenten als cristians en ordre a fer
present i actual la Misericordia de Déu en el mon.

3. Descobrir alguna situacio persona en gque I'Esperit ens ha mostrat que no és manipulable i
gue "bufa on vol".
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EL CLAM DE L'ESPERIT EN EPOCA DE CRISI
per Josep M2 Rambla

" ¢Com podriem cantar cants del Senyor en unaterra
estrangera?’ (Salm 137)

" ¢Pero, qué significa aguesta invitacio alajoia, quan ens
trobem aclaparats per la fam? ¢Que significa aquest anunci
de pau, quan la pau no estrobaenlloc?' (Missatge dels
Bisbes del Txad. Nadal 1984)

En comencar €l present estudi sobre I’espiritualitat cristiana en la Situacio actua de crig, cal fer
un parell d'observacions previes.

Primer, se suposa e plantejament fonamental exposat en un treball anterior que es pot resumir
en aquests tres punts. a) l'espiritualitat és fruit de l'accié de I'Esperit Sant que ho amara tot i,
per tant, no és reductible a un sol ambit de la vida (per exemple, solament la interioritat) o
només a unes determinades activitats (per exemple, la pregaria i altres actes religiosos); b) les
dimensions de l'acci6 de I'Esperit sdn multiples: no solament porta a I’experiéncia de Déu, siné
gue -ja que Déu és I'Emmanuel, "Déu amb nosaltres’- ens obre as altres, ens introdueix i ens
guia en I'accié transformadora de la historia, ens condueix fins al conflicte amb les forces del
mal i és victoria sobre el mal i font de vida plena; €) finalment, I'espiritualitat no és solament
etica cristiana 0 acompliment de la voluntat de Déu, siné que és una experiencia de Déu, és a
dir, un encontre amb Déu i els homes ple de les connotacions i ressonancies de totarelacio viva
(sentiment, gust, goig-tristesa, afecte, etc.). Per tant, no és una arbitrarietat parlar
d’espiritualitat en relacio ala cris economico-politica que ha estat analitzada en la primera part
de l'obra present. Aix0 si, és una espiritualitat ben determinada: la que tracta d'ésser fidel al
Déu Salvador de JesUs, revelat gratuitament com a Salvador del mon, dels homes, a través
d'una historia que encara avui anem continuant.

En segon lloc, quan reflexionem sobre l'espirituditat cristiana, ens referim a la forma o
configuracié concreta, dacord amb les diferents situacions temporals i socias, de la vida
fonamental de fe, esperanca i caritat viscudes en & seguiment del Crist, norma suprema de
I’existéncia cristiana. Aixi doncs, ara considerarem aguesta manera concreta de viure la
substancia permanent de la vida cristiana en la circumstancia de cris ja exposada en capitols
anteriors. Tot e que seguira és una descripcié de les variants temporals i circumstancials de
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I'tnic cami del Crist. Amb tot, per a redlitzar aquesta descripcid, cal cercar unes coordenades
gue facin possible la determinacié concreta d'aquesta espiritualitat. He triat aquestes dues
referéncies:

« L'actual situacio de crisi (1.1)
» Una experiencia de crisi semblant en la Biblia (1.2)

Aquestes dues linies permeten fer una lectura interpretativa de les manifestacions que va
produint en la vida dels cristians I'impacte de la crisi actual. D'aquesta interpretacio se'n podran
deduir elstrets basics d'una espiritualitat cristiana en el moment present (11.11 2).

|. ESPIRITUALITAT EN UNA SITUACIO DE CRIS
1. L'actual situacié decris

No es tracta ara de repetir € que ja ha estat explicat en els capitols corresponents a l'andis
social, ni tan sols de resumir-ho. El que si que cal és fer ressaltar aquelles caracteristiques de la
cris que poden determinar unes linies de forga del comportament cristia. Aquestes notes es
poden expressar aixi:

a) Mirant al passat: I'actual crisi és|’experiéncia -potser el que sexperimentai € que se sent
no respon del tot a la reditat!- del fracas de tota una série de concepcions i esperances,
d’esforcos i progressos redlitzats els darrers anys. desenvolupament economic; civilitzacio del
"benestar”; emigracié com a pas a una vida de satisfaccio de les necessitats més primariesi fins
i tot més humana i confortable; desglag i benentesa internacional; amplia extensié de la cultura;
entre nosaltres, transicidé a una societat democratica, etc. Sembla, doncs, que sha arribat a un
atzucac: la crisi d'una concepcio de la societat (cultura, progrés, civilitzacio ... ).

b) Mirant al present: la paradoxa d'una societat mundial que disposa de mitjans (naturals,
técnics, humans, etc.) per a fer una humanitat més humana i fraternai amb tot és dominada per
la insolidaritat i les seves angoixoses consequencies (desequilibris economics, fam, cursa
d'armaments, atur...Ens trobem, doncs, en una crisi de solidaritat.

c) Mirant al futur, descobrim una manca d'horitz6. No hauriem de cedir facilment al'aarmai,
sobretot, no hauriem de caure en un fatalisme que seria la cris més profunda i insuperable.
Tanmateix, no ens trobem davant la crida de realitzar uns projectes amples, ben concrets i
engrescadors. Ben cert, hi haforca coses afer i cal donar passes endavant, amb la confianca de
veure-hi més clar, pero de moment I'horitzd és encara forca fosc. El punt d’arribada no és
encara precis (es parla de cris economica "estructural”, no conjuntural; de cris de "sistema’,
no de redlitzacions; etc.). Vivim, doncs, en un moment de repte al'esperanca.

La situacio actua representa, doncs, un desafiament tant a I’home de la crisi com a I'home que
n'ha de sortir.

2. Una etapa delahistoria de salvacié: I'exili
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Cercant en la historia biblica un moment que tingui una certa afinitat amb la situacié de cris
actual, apareix facilment I'exili de Babilonia com aquest moment paral-lel. Cal, pero, evitar les
concordances massa simples, perque la situacio actual és diferent i nova: crisi economica, atur,
conflictivitat social, cursa d’armaments, lluita ecologica, enfrontament Nord-Sud...; i també,
crisi de valors, de fe, dEsglésia... Amb tot, la llum de I’experiencia biblica de I'exili és molt
potent per a gjudar-nos a veure més clar en el conjunt i en les linies de forca enmig de la nostra
crisi, s no ens perdem en detalls. Recollim, dones, en breu sintes els trets més significatius de
lavivenciaisraelita de I'exili.(2)

La historia de la deportacio babilonica cal col-locar-la en €l rerafons de la llarga caminada d'un
poble que havia experimentat I'esclavitud, I'aliberament d’aguesta opressio i I'acompliment
d’una esperanca de benestar material i espiritual. L’época de Josies, un rei jove que regna a
Jerusalem entre 640 i 609, era una de les fites més altes d’aquesta plenitud en una época de
domini total i cruel dels assiris. Amb tot, € rel emprén un moviment de renovacié per a fer
ressorgir € poble: justicia i reforma religiosa. El 622 es descobreix al temple la llei (una part
del Deuteronomi) i aix0 encara reforca més el moviment renovador. Totalavidaes concep i es
vol viure des de lafe:

 Laterra és un do de Déu que €els va dliberar dEgipte; per aixo li ofereixen els
primer fruits.

« El temple és lloc dofrenes i celebracions i manifesta de forma indiscutible la
presenciai la benediccio de Déu.

* El rei, descendent de David, és objecte de les benediccions de Déu i concrecié de
I'esperanca en € Messies, que ha de venir de la seva familia.

* Lallei revelalavoluntat de Déu i, per tant, ha de regir totalavida.

« L'dianca, relacid intima de Déu amb el seu poble -"sereu €l meu poble i jo €
vostre Déu- (Jer 11,4)-, enquadra tota I’existéncia del poble que pot descobrir
continuament, signes visiblesi concrets de la preséncia del Senyor.,

Aquest ideal de vida mai no es viu en plenitud, perdo hi ha moments meés privilegiats com
aquests temps del rel Josies.

Tanmateix la utopia sensorra. Vers el 612 els babilonics dominen els assiris i sorgeixen mes
conflictes en I'Orient Mitja, que causen la mort del jove rel (609). La nacié es troba cada dia
més desunida i debilitada. Se succeeixen reis de poca durada i ineptes. Les conquestes i
l'opressid babilonica arriba a Jerusalem: presa de Jerusalem i primera deportacio (598);
Jerusalem és saguejada i e temple destruit, el pais annexionat i es produeix una nova
deportaci6 (587). Lacris arriba al seu punt meés alt.

Aquesta crisi és |'esquarterament d'una utopia tot just albirada (esperances redlitzades, benestar
huma, seguretat politica). Ara, doncs, va augmentant el desencis respecte del projecte redlitzat
i, en el fons, enrelacié al'dianca. Es com € final d'unail-lusié: € poble sense terra propia, que
era el do de Déu; sense temple per a relacionar-se amb € Senyor; subjecte a una dinastia
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pagana (enemiga de Déul); vivint enmig d'un ambient paga (déus, lleis, costums, ritus ). En €
fons, es manifesta una crisi de fe: on és Déu? i la seva alianca? potser el nostre Déu no és €
Déu vertader! No és tan fort com els atres déus! La cris de fe porta a una crisi d’esperanca
gue es refugia en la nostalgia inoperant, font d'un desarrelament de la situacio present del poble
i, conseglientment, de la desintegracio del mateix poble. D'aci a un positivisme materialista
només hi ha un pas: cedir a corrent de les circumstancies, integrant-se en e sistema, oblidar,
aprofitar-se sense escrupols de la situacié; construir-se idols... Molts ja no volen sentir parlar
de tornar alaterra, de reconstruir Jerusalem, de recomencar la propia historia col-lectiva.

Tanmateix, en aquest panorama tan fosc, no tot és desfeta i claudicacio. Hi ha un petit grup,
licid i conscient, que no cedeix a I'impuls dels esdeveniments i que, formant comunitat, llegeix
la situacio amb els ulls de la fe. Els profetes els gjuden a comprendre el present i a confiar en el
futur; la meditacié dels escrits sagrats fa possible la interpretacio en profunditat de la historia
passada i la recerca de formulacions teologiques que il-luminen la realitat; noves realitzacions
concretes donen cos i dinamisme a la fe i esperanca renaixent (per exemple, guardar €l
dissabte és la manera de consagrar un dia al Senyor ara que no hi ha ni temple, ni sacrificis, ni
terra). Aixi € petit grup de fidels va progressant pel cami de la conversio. Perque, com que els
mals no sdn pas fruit d'un fatalisme, siné que €l poble hi té la seva responsabilitat (covardia,
desunio, idolatria, inhibicid, inconsciencia ), es desvetlla el desig de canvi de vida. Laimatge de
Déu va adquirint nous matisos: la imatge d'un Déu “guerrer” (un rostre familiar sobretot des
de I’Exode fins a la monarquia) cedeix el pas a nous trets en la forma de contemplar Déu i
comprendre’l: és e Senyor present que desvetlla I'nome, que estima, que perdona, que salva,
que s’uneix a sofriment huma fent-lo fecund. L'universalisme es va obrint pas. |I’éxode definitiu
trencara els limits de la historia particular d’Israel. Sera sortir de I'esclavitud de la idolatria, de
laimpuresai del pecat per aretrobar € Déu Sant, perd un Déu que no solament uneix € poble
d’Israel, sind tots els pobles i homes. En €l segon Isdies, I’alianca apareix sempre en un context
d'universalitat (Isaies 54,9-13; 42,6; 49,8). Es va descobrint laforcai eficacia, dels pobres com
a individus i com a grup (la resta): son els qui només prenen com a punt de referéncia €l
Senyor i € seu regnat; els qui nomeés confien en ell; els qui es lliuren en la seva pobresa i
sofriment a la transformacio del poble. 1, també gracies als pobres (anawin, resta), enmig de la
destruccio, I’esperanca resta vivent. Una esperanca concreta en Déu, que compromet en la
lluitai que condueix a quelcom definit: la resurreccio del poble (Is52,13-53,12; Ez 37,1-14).

I1. LINIES D'UNA ESPIRITUALITAT CRISTIANA EN L'ACTUAL SITUACIO DE
CRISI

Amb la perspectiva del que sha exposat en els dos apartats precedents -la situacio de crisi i
I'espiritualitat de I’exili- podem ara endinsar-nos en la reflexié sobre I'espiritualitat cristiana en
el moment historic present. Des de I’0ptica doncs, d’aquelles dues analisis tractaré d'esbrinar el
resso que el temps dolords que vivim té en la consciencia cristiana. Aquesta ressonancia miro
de copsar-la en una amplia série de documents apareguts arrel dels problemes presents de la
nostra societat, tot fent ressortir aquells punts coincidents que revelen unes reaccions cristianes
més comunes, una espiritualitat.(3)

1. Dues actitudsinformadores dels nostres comportaments
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Destaco, primer de tot, dues linies més formals que han de marcar tot € que fem i que, per
tant, tenen un caracter més global i general.

a) Obrir elsullsalarealitat nuai crua delsfets. En parlar d’espirituditat es corre facilment
el perill de desconnectar de la societat i de la historia. Mentre que en I'espiritualitat biblica la
relaci6 amb la redlitat social i historica concreta apareix com una exigencia indefugible.
L’home sempre es relaciona amb Déu a partir d’algun esdeveniment o amb vista a un
esdeveniment concret. El Déu de I’Exode pot dir: "Si, he vist I'afliccio del meu poble a Egipte,
i he escoltat el clam que els seus opressors li arrenguen”. Per aixo, € creient viu larelacio amb
el Senyor Iligant-se amb la historia del poble, que e mateix Déu li fa veure: "Vés, doncs, jo
t’envio a Farad perque facis sortir d'Egipte el meu poble" (Exode 3,110). | la pregéria, que és
una de les manifestacions més notables de l'espirituditat, es troba amarada d’historia i
d’esdeveniments. Amb el llibre dels Salms, manua d'oracié de I’israglita, es pot recorrer la
llargai variada historia d’lsragl: esclavitud, aliberament, desesperanca, guerra, enemics, dubte,
mort, malaltia, germanor, fe, amor, familia, lle, fidelitat de Déu... Jeslis segueix aguest corrent
espiritua. Es I'home dels ulls ben oberts a la redlitat de la vida. "Alca els ulls i, en veure..."
(Joan 6,4); "veié una gran multitud, que li va fer llastima' (Marc 6,34). SOn dues instantanies
que defineixen I'actitud de Jesls en la vida: I'nome dels ulls oberts per a descobrir la veritat de
les persones, de les coses, de la historia. Per aix0, sadona que el poble es troba “com ovelles
sense pastor” (Marc 6,34); que la gent té gana (Joan 6,5); que, a desgrat de les aparences, és
una pobra vidua, i no pas esrics, qui és vertaderament generosa (Lluc 21,14); que € cami de
I'acompliment de I'obra del Pare €l conduira ala mort, perd unamort que és font de vida (Marc
8,31-33)... D’aguesta manera Jess ens va mostrant, d'una banda, com l'evangeli dona sentit
altim als esdeveniments i a les coses; perd, d’altra banda, com la historiaéslacarni €l cos de
I'evangéli.

"La nova creacio de I'home per I'Esperit no consisteix probablement en qué I'home pot
escapolir-se a cel de lafei girar I'esquena a aquest mén imperfecte, en que comenci a pensar
de forma «religiosa» i ja no hagi de plorar o gemir amb € moén, ni hagi de veure la vanitat i la
corrupcio. Contrariament, la nova creacio consisteix en que I’home comenca a veure € moén tal
com és, a sofrir amb €ell i a prendre's com a cosa seriosa aquest sofriment”(4). Atesa aguesta
caracteristica essencial del viure cristia, és doncs imprescindible, per a una espiritualitat
cristiana arrelada en la situacié actual, I’andlis de la redlitat que fan els primers capitols
d'aguesta obra (la pobresa del tercer mon, I'atlas de la pobresa a Espanya, I'atur i €ls seus
reptes, la cursa darmaments, la cultura de la cris), o bé una anadlis semblant, amb les
perspectives i aprofundiments que aporta laBibliai la Teologia.

b) Reconeixer Déu en la crig. Els israglites, tot meditant en la seva llarga i contradictoria
experiéncia del desert van saber descobrir-hi una accié de Déu. "Reconeix, doncs, en €l teu cor
que, tal com un home educa el seu fill, aixi Jahvé, el teu Déu, el va educant (Deuteronomi 8,5).
També el temps de crisi pot ser interpretat com una experiencia de Déu, com un ara -un kairés -
"temps de la gracia’ i "temps de la salvaci¢" (2Corintis 6,2). Efectivament, I'Esperit és €
Senyor de la historia, de totala historiai en totes les seves dimensions:

"L'Esperit del Crist anima I'esperanca del cristia que treballa per I'alliberament
huma, en I'ambit sdcio-economic. El mateix Esperit que ens ha donat la Ilibertat



de ser fills de Déu és qui actua per mitja de nosaltres quan ens esforcem a fer de
I'economia un mon més huma, més solidari, més fraternal” (5).

A més, la nostra resposta cristiana -espiritual- passa també per aquest sector de lavida, la cris
economicai social. Perque

Déu només és acollit alli on la historia dels homes és viscuda com un caminar
vers una alliberament progressiu de tota injusticia o esclavatge'(6).

D'aquesta manera, s hom sap reconeixer Déu i la seva crida enmig de la crisi social, podra
viure tambeé aquesta realitat com a vertadera experiencia de Déu.

Aguestes dues dimensions basiques tindran la seva expressio concreta en un procés
d'aproximacio a la redlitat -alguna forma de veure-jutjar-actuar- que revestira connotacions
particulars. Lainformacio sobre els fets, s ha de ser minimament fiable, exigira un coneixement
fonamentat en el contacte amb la realitat dolorosa de la societat i en I’experiéncia viscuda, en
un cert grau, d'aguesta redlitat. L’andlis de les causes de la crisi és exigencia imprescindible.
“Déu no ho vol”, repetia Joan Pau Il davant la miséria de les favel-las brasileres. Qui ho vol,
doncs?, hem de preguntar-nos. Quines son les causes del que esta passant? |, segurament que
no ens estalviarem de fer una doble exploracio. Per una part, I'estudi del sistema: el conjunt de
mecanismes socials, economics, politics i culturals que oprimeixen, despullen i marginen els
desheretats, tot creant €l mon dels pobres (concentracié del poder de decisié economic,
desigual distribucié de la riquesa i de la renda, sector public que contribueix poc a la
redistribuci6 equitativa de larendai el poder, etc.). Per altra part, la presa de consciéncia de les
nostres complicitats. Perque, obviament, sota els sistemes hi ha persones responsables; a més,
massa facilment es descarrega sobre € poder public alguns problemes importants que son
insolubles en aquest nivell (els ancians, els disminuits fisics o psiquics, €s malalts cronics...;
patiments com la solitud, I’'indefensié, la manca d’escalfor humana en barris i estatges...);
sovint també es dona en el nostre interior la discriminacid de les persones, discriminacio que es
manifesta també freqlentment en les relacions; encara, lainhibicié davant les ocasions de lluitar
pels drets dels altres, la malversacié dels diners... Finalment, sha de passar a I’accio. Aqui cal
mantenir sempre la tensa distincio entre la utopia i les mediacions (concretes, limitades, amb
lleis propies, tendint a ser superades...). Mai no rebaixar la utopia -€l Regne de Déu i la seva
justicia-, perd mai tampoc no renunciar a comprometre's refugiant-se en I'excusa de la
precarietat i finsi tot ambiguitat dels fets humans o en lalentitud de I'acci6 contra les causes de
lacrisi.

Aguest realisme del nostre viure espiritual ha d'amarar-ho tot amb una mena de bany social: la
pregaria, € discerniment, la reflexio, la celebracio. D’aci que, enmig d'aguest brogit de fets i
tensions, la pau, la comunid i I'esperanca, que son fruits i signes inconfusibles de la vida
cristiana -vida en I’Esperit-, esdevinguin sovint conquestes laborioses, només resultat d'un
procési no pas una primera etapa

2. Linies particulars d'aquesta espiritualitat

a) Desfatalitzar la cris, tot comprometent-nos més decididament en la conversio
continua. El moment actual esta marcat per perspectives fosgues. "vivim unacris estructural”,
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"és una crisi de llarga durada’, "el mal no es troba tant en causes particulars com el sistema
socioeconomic, "son problemes d'ordre macroeconomic...

D'aci fins a amagar €l cap sota l'ala, al‘aixo no hi ha qui ho arrangi, a fatalisme, només hi ha
un pas. Perque e perill de traspassar la causa dels mals o bé a causes alienes a la voluntat dels
qui els pateixen o bé a un poder cec i fatal amenaca continuament I'home. Déu sacsgja una i
altra vegada la consciencia de I'home aclaparat per la desgracia. A l'exili, els israglites han de
sentir aquesta dura recriminacié del Senyor:

"Els sords, escolteu! 1 els cecs, mireu, que veureu! Aguest és un poble saquejat i
espoliat, tots ells estan presos en cavernes, han estat reclosos en presons... ¢Qui
ha Iliurat Jacob al saqueig i Israel als espoliadors? No és potser Jahve aquell
contra qui hem pecat? No han volgut anar pels seus camins, ni han observat la
seva lle...” (Isaies 42,18.22.24. Vegeu: Isaies 9,7-10,4; Ezequiel 33,10; Amos
4,1-12).

El pes immens de la desfeta del poble saquejat i espoliat és com una llosa que impossibilita la
reacciO. Es una dissort que sha abatut d'una manera desproporcionada i irremeiable sobre tots.
No hi ha res a fer... Aix0 és e que pensa espontaniament I'home ensorrat sota la forca
opressora dels dominadors. Tanmateix, el Senyor orienta la mirada del creient a la causa del
mal: "no han volgut anar pels seus camins'. Uns camins que son de responsabilitat, de justicia,
de solidaritat, de fei confianga en Déu...

Adonar-se, doncs, de la part de corresponsabilitat que ens pertoca en els mals que patim, és
l'inici de la tasca de reconstruccio, la conversio. “L’esdevenidor no esta abandonat a la
fatalitat... Cercant les causes profundes i immediates de la pobresa..”(7) Amb aquestes
paraules, la comissio social de I'episcopat frances convidava els cristians a dirigir I'esguard vers
les arrels de la crig, per tal de fer front d'una manera esperancadai responsable a l'esdevenidor.
En un sentit identic sexpressava la comissié episcopa espanyola de pastora socia: "No hi ha
fatalitats economiques, ni determinismes socials. La desocupacio, la pobresa, la violéncia, la
fam, la por, poden i deuen ser superats per nosaltres, s de debo ens hi esforcem, com a
persones lliures, justes i solidaries'(8). Perqué a la situacid de crisi socioeconomica es pot
aplicar € que aconsellen els mestres espirituals en parlar de la desolacié. Efectivament, aguesta
crisi provoca en molts un estat d'anim semblant a de la desolacié (desconfianca, desanim,
inhibicio, depressio, etc.). Es una mena de desolacio experimentada a partir de circumstancies
ben materials, perd en definitiva és una "mocid"”, un “sentiment”, que arrela en €l cor de I'home
i que permet una interpretacio espiritual. Ara bé, en aquest estat interior, € que aconsellen els
mestres espirituals és d'esbrinar s € qui € pateix no n'és potser ell mateix la causa, degut a la
seva negligencia o €l seu pecat (9). Semblantment, doncs, a que va fer € poble d’Isragl, ens
podriem preguntar en l'actual crisi: ¢no és precisament a causa d'haver-nos alunyat dels camins
dreters que porten a la vertadera pau -la de la justicia, la de la solidaritat- i a la plenitud de la
fraternitat humana que ara ens trobem en aquest desfici? D’aquesta manera comprovariem com
"I'esdevenidor no esta abandonat a lafatalitat", sin6 ala conversio...

Naturalment que la crisi que vivim exigeix una macroconversio, lade lesinstitucions, formades

també per homes responsables. Amb tot, no n'hi ha prou amb remetre a les entitats publiques, a
I'Estat en definitiva, la tasca de carregar amb les consequéncies de la situacio actual. Es
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imprescindible també la microconversid, és a dir, € canvi profund de les actituds i
comportaments d’individus i grups.

Aguesta conversid, encara que sha d'estendre al camp estrictament i propiament social, té una
arrel profundament teologica. Perque, quina és la imatge de Déu que vigeix en la practica
normal i corrent de molts cristians (en la pregaria, en la cateques, en la vida familiar, en els
negocis)? Falta molt encara perque la imatge biblica i cristiana de Déu sigui una realitat en la
vida de la magjoria dels cristians. Un Déu gue no és una idea abstracta, Sindé una persona
concreta; que no és marginal a la historia, siné present; que no €és neutral, siné que fa costat
preferent als més pobres. En definitiva, per tant, la resposta d'una fe viva passa sempre per la
questio de I'hnome i de la societat. El que cal, pero, no és solament reconeixer tot aixo, sind
fer-ho realment operant en la vida dels cristians. | aqui rau la necessitat de canvi. | passant de
l'arrel teologal a la causa més immediata de molts comportaments injustos, sha de destacar la
influéncia negativa de la moral individualista i privativa que domina la vida de molts cristians.
Potser finsi tot a desgrat d'una certa bona fel Només superant aguesta concepcio erronia de la
moral cristiana sera possible un progrés en I'eliminacio dinjusticies com I'evasio de capitals, la
defensa egoista de les propies rendes salarials, € fre de lesinversions, I'elevat frau fiscal, I'excés
de despeses supérflues, etc. Una altra conversié necessaria toca una idea molt frequent, pero
falsa i injusta, de progrés i de cultura... Perque, massa sovint, € progrés i la cultura son
concebuts com s fossin unes realitats valides en s mateixes, independentment de I'home i, fins
I tot, contral'home.

Més encara, la conversié no ha de cenyir-se a l'aspecte més negatiu d'eliminar falles, o sigui de
combatre el mateix mal, sSiné que ha de centrar-se també en el perfeccionament de la concepcio
i practica de lajusticia. Perque cap etapa en el cami per a aliberar la societat de les injusticies a
gué esta sotmesa pot considerar-se com a definitiva. Altrament, quan una realitzacio es té per
meta definitiva acaba esdevenint una forma d’absolutisme i d'opressié. El poble d’lsradl, a
llarg de la seva historia, va anar descobrint una profunditat cada dia més gran de I'alliberament.
Primer es movia dins d'una perspectiva més aviat individualista i concreta (superar lafamii la
set, remeiar les maalties, etc...). Després va eixamplar I'horitzd de l'aliberament vers
dimensions meés col-lectives amb un sentit més historic. Encara, més tard, la dimensio universal
de l'alliberament va anar prenent forca en la consciéncia dels elements més responsables del
poble. Finalment, es descobri I'horitz6 escatologic, perqué l'aliberament complet és una
novetat definitiva, no un altre mén, siné un mén nou. Aquesta etapa definitiva relativitza els
moments pels quals va passant |'alliberament, subjectes ala "reserva escatologica’ (10).

La conversio cristiana a que ens crida la cris també ha d'afectar la mateixa Església com a tal.
Ella ha de reprendre amb tota forca el seu caracter representatiu o sacramental. En ella sha de
fer visiblement present la donacié de Déu al mon per a tothom, com a reconciliacié i pau. Una
Església que va esdevenint Església és una aportacio vertaderament transformadora a una
societat en fallida. Una església que es converteix en ferment i deixa de ser ciment, sancio i
legitimacié d'un ordre injust.

b) Avancar en la solidaritat des de I'opcié pels pobres. "El nostre Déu ens confia la
responsabilitat dinventar, per avui, les formes originalsi concretes d'una solidaritat propera as
pobres' (11). Perqué, efectivament, la crisi és crisi de solidaritat. Cal, pero, recreant la mistica
de la solidaritat, retrobar €l seu mateix nucli essencial. Perqué solidaritat no és simplement fer
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actes solidaris, SN0 ser i sentir-se veritablement solidari dels altres. En el Crist culmina tota una
tradicié viva que destaca el sentit profund de la solidaritat: I'home es veu i se sent com a part
d'un grup, d'un poble. Viu una experiéncia de "personalitat col-lectiva': la comunitat €&s com un
tot fisic i la seva entitat pren cos en cada individu. Aixi, cadascu sent, parla i actua o bé
juntament amb €els altres, o bé, considerant-se de debo membre del grup -poble 0 comunicat-.
Hom pot afirmar: la causa del poble és la meva causa personal i la meva causa persona no es
pot isolar de la dels altres. Aixo que és fonamental en la vida cristiana, com a hereva d’aquesta
tradicié, malauradament no és gens obvi en la practica. Uns simptomes només. quan resem,
¢ho fem realment des del nosaltres?, el cos del Crist que formem pel baptisme ¢no I’aigualim
molt en la practica i per ax0 passem massa facilment a parlar de cos mistic?, ¢estem
convencuts que e Crist és certament, perd nomes, Cap de la humanitat que tots hem d’anar
acabant, completant & Crist-sencer, “la plenitud del Crist” (Efesis 4, 13)? La solidaritat és una
realitat ontica, com ho és el fet de la paternitat, per exemple. Pare-fill son pare-fill; no es
consideren pare-fill. Es quiestié de redlitat i de ser, no de com si... Semblantment, els homes
formem una humanitat i som, per tant, solidaris. En consequiéncia els nostres comportaments
lliuresi creatius han de ser coherents amb aquesta condicié humana solidaria.

Tanmateix, cal afegir encara: la solidaritat no és un moviment circular i harmonic, rodé com
una sardana, sind un moviment obert i decantat en una direccié ben determinada. Es la tasca
compromesa de reconstruccio de la comunitat humana malmesa per I'egoisme, lainjusticiai la
pobresa. D'aci que viure la solidaritat és sempre un esfor¢ i una lluita a costat dels més
desvalguts i pobres, victimes dels egoismes datres. La solidaritat es troba, doncs, profun-
dament segellada per I'opci6 al costat dels pobres.

Es pot, dones, fer una certa descripcio de la solidaritat partint d’aquesta darrera constatacio; és
adir, que la solidaritat té un nord Unic, l'opcié preferencial pels més pobres. Aquest nord ho és
per a tothom qui vulgui seguir les petjades de Jesus, tot i que no tothom naturalment haura
d’inclinar-se a les mateixes decisions concretes, preses sempre, aixo si, des d’aquella optica.
L'opci6 pels pobres demana una proximitat afectiva-efectiva a ells, altrament I'opcio resta en un
nivell merament intencional o bé ideoldgic. Aquesta proximitat haura de realitzar-se per camins
molt variats, pero arribant sempre a determinades formes de contacte amb el mén dels qui
pateixen I'empobriment causat per una societat injustai els seus mecanismes d'injusticiai també
a patir-ne algunes de les conseqguencies. (¢NoO es retrobara tal volta per aqui € sentit i la
profunditat d'una practica tan arrelada en la Biblia i €l Cristianisme com és € dejuni voluntari,
no cenyint-lo solament als aliments, sind aplicant-lo també a I'estil de vida, ala pluriocupacié, a
la pluraitat de sous familiars, als pressupostos exagerats, etc.?). No és destranyar que la
solidaritat condueixi a decisions que comporten ruptures amb concepcions i estils de vida
personals i familiars, amb concepcions i capteniments de I'entorn social, amb persones i
institucions, etc. Aquestes ruptures potser vindran de la practica de petites solidaritats que no
han de ser menyspreades com cosa insignificant davant les dimensions gegantines de la crisi.
Efectivament, practicant la solidaritat en coses senzilles i immediates (activitats i relacions de
veinat, associacions lliures, contactes amb familiars marginats, etc.) es poden produir
trencaments dolorosos amb comportaments insolidaris dominants en I'ambient i finsi tot situa-
cions ben dificils amb persones (incomprensio, desqualificacio, alunyament ... ). La solidaritat,
en definitiva, haura de pagar sempre un preu. Pero el preu és sempre relatiu ala causa ala qual
hom es lliure. Retornem, doncs, novament a la questio inicia: la solidaritat ¢6s per a nosaltres
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una exigéncia afegida i sobrevinguda (quelcom extrinsec a nosaltres mateixos), o bé la
consciencia practica de la nostra condicié humana solidaria?

c) Promoure eficagment actituds i comportaments que menin vers nous models de vida i
vers|'home nou. Des del segle XVI, e concepte d'utopia ha tingut una relativa influenciaen la
humanitat. Aix0 si, amb un gran nombre de variants, matisos i enriquiments rebuts de les
ciencies socials i, concretament, del socialisme cientific. El Cristianisme, amb la recuperacio
teologica de I'escatologia i amb les teologies de I'esperanca, politica i de I'alliberament, ha fet
ressorgir recentment la dimensié utopica de la fe. Ara, pero, es parla de la fi de la utopia’.
Deixant de banda la discussié teorica d’aguesta afirmacid, hem de reconeixer que ens trobem
ben lluny d'albirar I'arribada de la utopia, que les reditzacions que han de menar-hi son encara
molt modestesi que, finsi tot els camins no son gaire clars... A més, -com afirma la comissio
episcopal espanyola de pastoral social- "en una situacio en la qual un de cada tres espanyols
esta abocat a condicions economiques humanament i socialment desesperants, pensem que no
basta desvetllar esperances utopiques per implantar un nou ordre economic i social" (12). Amb
tot, hem de seguir cercant € Regnat de Déu, la utopia evangélica, conseqiients amb €l
"vingui... a nosaltres € vostre Regne' que portem a cor. Tanmateix, S €s evident que no
podem enretirar la mirada de I'horitz6 utopic del Regne, també és clar que avui hem de prestar
una atencié particular a fer aguells passos que ens hi han d'atansar. El "segueix-me" de Jeslis
ens recorda que mitjancant la pacient i ininterrompuda marxa darrera d'ell avancarem vers la
meta del Regne de Déu.

En aguesta perspectiva de seguiment vers la utopia del Regne cal destacar alguns camins que
es poden recorrer individualment, perd que haurien de ser també l'itinerari obligat de la nostra
Església, "ciutat posada dat duna muntanya' (Mateu 5,14). Aquestes rutes son
fonamentalment les que travessen el camp del possair, el camp de la raciondlitat tancada i €l
camp de la llibertat. En € terreny del posseir sens presenta la tasca tan sovint ponderada de
cercar la victoria del ser sobre €l tenir. Tot i que la insisténcia sobre aguest punt corre € risc
d’esdevenir un topic, amb tot no es pot defugir la constatacié dolorosa que la droga del tenir
esta malmetent I'home com a persona i com a comunitat humana solidaria. A més, també sha
de redescobrir la pobresa evangélica -sempre lliure i joiosa= com a profecia del primat absolut
de Déu i I'home. Encara, ates que € progrés de la nostra societat no és ni imaginable, ni
possible sense un determinat grau de poder, hi ha molt a fer per tal que aguest poder sigui de
debo -i no com a mera propaganda demagogica- un autentic servel.

Passant a camp de la racionalitat, ;com es podria superar € despotisme d’alo util, d’allo
empiricament comprovable? No es tracta pas de negar la importancia de la racionalitat, Siné
lliurar-la de la xarxa on la té atrapada un corrent de tecnificacio i pragmatisme totalitaris.
Precisament, mirant d'aprofundir i purificar més i més la vida de fe, és com € cristia pot
aportar no solament un correctiu, SiNG un vertader suplement d'anima a la nostra societat. No
€es pot negar, pero, que massa sovint sha caigut en una concepciod pragmética de lafe. Per que
serveix la fe? Que aporta la fe? son preguntes molt repetides i que, tot i que no és pas inttil
escoltar-les, poden portar-nos a una certa desviacié de la naturalesa intima de lafe, la gratuitat.
Perqué e mateix acte de fe és un esguard que transcendeix la mirada sensible. Els ulls de la fe
ens permeten copsar alo que no veuen els ulls fisics. Aquesta experiéncia de la redlitat és per
tant tota gratuitat, ja que no es recolza en fonaments comprovables i a la vegada és de la
maxima consistencia perque dona sentit profund a la vida de I'home: "sortosos els qui creuran

48



sense veure" (Joan 20,29). Per aix0, la fe es converteix conseqlientment en esperanca de
I'esdevenidor: "garantia segura d'allo que sespera’ (Hebreus 11, 1). I, ja que aquesta seguretat
en relacio a futur no és fruit d’'una comprovacio o garantia racionalment evident, és també
vivencia de gratuitat. Finalment, la caritat és obviament gratuita: "no cerca € propi interés’ (1
Corintis 13,5). D’aci que, tot el creixement i la purificacié de I'amor és un procés continuat des
d’actituds interessades fins a l'estimacio tota plena de deseiximent. Tenim, doncs, que la
mateixa substancia de la vida de fe esta feta de gratuitat i, consequentment, el viure
cristianament és un enriquiment huma que pot omplir €l buit que deixa en la nostra societat
I'negemonia dominant d'un racionalisme tancat. Perque, efectivament, la construccié d'un futur
més just i més huma demana una profunda actitud de fe gratuita:

"Hem de viure estimant allo que no veurem mai, Aquest és € secret de la
disciplina. Es negar-se a qué |'acte creatiu s’esvaeixi en una experiencia sensible
immediata i, a la vegada, és un enganxament obstinat pel futur que ha de venir
darrera nostre. Un amor d’aquesta mena, disciplinat, va donar als profetes, als
revolucionaris i als sants I'audacia de morir per |’esdevenidor que entreveien'
(13).

Molts de nosaltres segurament no haurem de morir, sinG viure "per l'esdevenidor que
entreveiem”. Ens cal, pero, "estimar alo que no veurem mai i també evitar que “I’acte creatiu
sesvaeiXi en una experiéncia sensible immediata’. Aixo, ¢no és esbotzar els motlles on som
forcats d’entrar en la nostra societat actual? (14).

També, encara en & mateix ambit de la gratuitat i com a fruit de la fe, és bo destacar la
importancia de la pregaria, amb la seva forca innovadora: és la confessié d'una plenitud ja
present que des d'ara comencem a assaborir, perd que encara no posseim en la seva definitiva
reditzacid. Aixi, doncs, la pregaria auténtica -cal subratllar-ho ja que hi ha molta quincalla, la
gue compromet tot I'home, tota I’existencia i fins i tot I'esdevenidor, és profecia d'un allibe-
rament real orientat vers una plenitud no escapcada. Aquesta pregaria, doncs, és sempre
dinamitzadora, com ho han mostrat els grans oradors d'abans i d'ara (Abraham, Moises, |saies,
Ezequiel, Jeslis, Pau, Benet, Francesc, Teresa... Foucauld, Bonhoeffer, Delbrél, Delp...). La
pregaria és ensems acollida, clam i queixa.

Finament, lallibertat, com a afirmaci6 dels valors i sobretot de la persona, és una manifestacio
privilegiada d’aquella dimensié de I'home per la qual no és empresonable per cap mena de
forca ni de poder, ni que sigui € poder del que sovint se'n diu molt equivocament civilitzacio,
progrés o cultura, El cristia o la comunitat cristiana que sap desmarcar-se del poder
esclavitzador del diner i del posseir, de la manipulacié de la publicitat, dels models ideologics o
educatius, tentacles d'una societat explotadora que tracta d’engolir-nos, aportara un nou alé de
vidai sera un nou pas en la construccié d'una humanitat nova.

Els cristians hem de sotmetrens, evidentment, a les exigencies socials que comporta la situacio
de crisi. Pero, després del qué acabo d'exposar, es veu que allo més important i caracteristic
que podem aportar a la solucid de la crisi és probablement € que dimana del mateix centre de
la nostra fe: unes actituds i uns comportaments que menen vers uns models de vida nous, tot
trencant els limits d'una confortable, pero il-lusoria, finitud.
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d) Retrobar la forca transformadora dels pobres. Una altra contribucié de I'estil evangélic
de vida a canvi social éslade fer creible amb els fets la paradoxa humana, que precisament els
pobres, els desvalguts, son els qui estan dotats d'una forca insospitada per a la transformacio
social:

"El sofriment afinat en I'esperanca engendra forces insospitades d’alliberament;
crea uns lligams més forts que la felicitat, perqué uneix s cors ferits a fi de
trobar un cami nou d’alliberament. La identificacido que la fe estableix entre
I'Alliberador i € Servent Sofrent, Home de dolors, ens ve a nodrir | ‘esperanca
que | 'esdevenidor no es troba de la banda dels opulents, dels qui no tenen cor i
delscriminals, sSino de la dels humiliats, ofesosi crucificats injustament” (15).

Ben cert, latradicio biblica del Servent de Jahvéi de larestad’lsragl, que culmina en el misteri
del triomf del Crucificat, ens porta a descobrir aquest atre misteri correlatiu, el de la forca
definitiva dels pobres.

Durant I'exili babilonic, en el Segon |sdies, es va configurant I'anunci esperancador del Servent
de Jahve. Tot i que no queda sempre ben definit en elstextos s aquest Servent és un individu o
un grup, Si que queda clara la seva significacio: és aliberador, d'una manera ben plena, d’Isradl,
és solidari amb €l poble, pateix totes les injusticies (tant les que es produeixen entre els del ma-
teix poble, com les causades per poténcies opressores). En aquest sofriment, eslliuraa Déu pel
poble i intercedeix com a amic de Déu. |, tot conservant la fermesa i la integritat enmig de
l'opressio i I'odi, guareix €l poble dels mals morals, li atansa la bondat i la justiciade Déu i és
font d'un aliberament total i universal. En definitiva, € Servent de Jahvé no és una figura
desmobilitzadora (com s fos la canonitzacid del dolor i la passivitat), sSind revolucionaria,
perqué porta en ell mateix les actituds que generen e canvi: solidaritat, llibertat, fidelitat,
perdo, sofriment, esperanca... Es com la sintes de I'espiritualitat dels “anawim” i I'anunci del
gran Pobre, Jeslis de Natzaret.

Pero, ja abans de I'exili, i també després (a partir del segle V1), es desenrotlla l'espiritualitat de
larestad’lsragl: un grup del poble -laresta, els pobres manté la fidelitat al Déu d’Israel | marca
la continuitat amb tota la historia del poble tot garantint I'esdevenidor, perque Déu els salvara i
fara fecunda llur vida (cf. Ezequiel 17,22-24). No es tracta necessariament d’indigéncia ni de
miséria. Si més no, la indigéncia i la miséria no sdn canonitzades. Quines son, doncs, les
qualitats dels qui formen part d'aguesta resta, dels pobres? Son solidaris amb e poble, no
solament no alunyant-se'n, sSinG compartint el seu sofriment. A I'arrel de la sevavida hi ha una
decisi6 radical, la de posar, enmig de la prova, tota la for¢a i esperanca en Déu, actitud que
expressa la seva fidelitat, tot confiant en el futur perqué creuen que en Ell reposa I'esdevenidor
huma de la humanitat.

En consequéncia, aquests pobres saben dir no as poders economics, politics, militars, que no
son merament humans sin0 que de fet envaeixen € terreny religios, esdevenint idols o bé
creant-ne, propagant pseudovalors, manipulant la llibertat, substituint I'esperanca vertadera per
atres de seductorament falses... Els pobres, en canvi, només permeten que defineixi la seva
vida, la seva historia i €l seu esdevenidor Déu i € seu Regne. La mgjoria del poble només vol
sobreviure, només uns pocs son els qui diuen no. Les consequiencies son claresi inevitables: e
rebuig, la marginacio, la inferioritat, el sofriment, la mort... Altres conseguiéncies son també
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segures, pero homeés perceptibles as ulls de la fe: esdevenir font de vida i d’esperanca. Perque
els pobres son aliberadors que van a l'arrel de I'alienacié i de I'explotacio. "El mot NO, oposat
amb fermesa ala forca, té un poder misterids que ve del fons dels segles. Totes les figures més
altes de la humanitat han dit NO al César" (André Malraux).

Coronant aguesta llarga historia de forca que brolla de la pobresa, apareix I’eminent pobre de
Jahve, e Crist. Ell és el rostre de Déu en forma humana que uneix € Servent que dona la vida
pels homes i Déu que accepta aquest sacrifici i €l fa eficag. En el Crist, a més, moren, salven i
son salvats tots els qui accepten de combatre contra els idols, la por, les esclavituds; els qui son
[liures davant la seduccio del posseir i del poder perque viuen en funcié d'una esperanca fermai
profunda.

Entroncant amb agquesta llarga tradicio biblica, I’Església fa confianca a la forca transformadora
dels pobres:

"Els pobres, també estimulats per | 'Església, han comencgat a organitzar-se per a
una vivencia integral delafei, per tant, per a reclamar els seus drets' (16).

Aquesta tasca de recuperacio dels propis drets forma part, doncs, de laintegritat de la vivencia
de fe i, per tant, no és una mena d’addicié extrinseca a ella 0 una consequiencia ulterior. En
efecte, els qui viuen en carn propia la reditat de la pobresa son els qui poden descobrir €l valor
del dolor i del deseiximent, son capacos de resituar €ls valors de I'existéncia humana, sels
revela com és Déu i que només Ell salvai allibera de debo. D'aquesta manera, com l'exili per a
Israel, la situacio de crisi pot esdevenir € lloc on aprendrem que son els pobres, els senzills, els
solidaris, €ls vertaders agents de I'dliberament. Altrament, si no es passa per I’experiéncia de la
pobresa real, en aguna forma inequivocament concreta i vertadera, ens amenaca continuament
el risc d’ideologitzar i instrumentalitzar la crisi, sempre en perjudici dels qui realment son
febles.

Ja es veu, doncs, que tot aixd ens porta a una questié cabdal, I’Església dels pobres. La
comissio episcopa espanyola de pastoral social, comenca e seu document Crisi economica i
responsabilitat moral, recordant que I’Església “que vol ser I’Església de tots, no és menys cert
gue té el compromis ineludible de ser d'una manera especial I’Església dels pobres”. En lamida
doncs que esdevingui més i més aixo que vol ser -dels pobres- participara en aquesta condicio
dolorosa i fecunda que ens revela € Servent de Jahve, larestad’lsrael i € gran Pobre Jestis de
Natzaret. També aixi I’Església sera capac de donar ala nostra societat una resposta necessaria
i ben caracteristica d'una comunitat que es vol construir sobre la saviesa evangelica.

En aquesta linia de conversio, la comunitat cristiana haura d'afavorir la lluita dels pobres
—“impulsats per I’Església”’, deia Puebla-. Perqué en aguesta tasca, tots, finsi tot els qui potser
no patim les cruels consequéncies de la pobresa real dels pobres, podem ser auténticament
solidaris de les seves lluites. Una solidaritat que a tots ens conduira a I'aprenentatge en I'escola
dels pobres. Tanmateix, també ens donara l'ocasié d’aportar molts vaors cristians
humanitzadors, no exclusius del cristianisme, pero certament exigibles als seguidors del Crist:
superacio de l'odi i I'enveja, amor arrelat en aquella forma de sensibilitat que visqué Jess quan
tan sovint se li removien les entranyes davant del dolor huma i les conseguéncies de la
injusticia, amor gratuit i desinteressat, esperanca arrelada en la resurreccio. | no és solament

51



una anada de I’Església cap €ls pobres el que fara d'ella Església dels pobres, sSind una trans-
formaci6 de la mateixa Església de manera que es converteixi en lloc dels pobres (on €ells shi
trobin bé, on es trobin a casa seva). Aix0 només Saconseguira en la mesura que “I’opcid
preferencial pels pobres” comandi les orientacions eclesias (prioritats, tipus d'activitats, etc.),
I'estil de vidai accio (edificis, celebracions, participacio, etc.), I'economia (quantitat i destinacio
de les despeses, mitjans d'apostolat, etc.). En resum, I’Església esta obligada a viure i adminis-
trar els propis béns de manera que 'evangeli sigui anunciat als pobres. Si, contrariament,
I’Església apareix com un dels rics i poderosos d'aguest mon, la seva credibilitat queda
minvada® (17). Naturalment, aixo exigeix de tots els cristians adaptacions i renlincies costoses,
i no pas €els pobres. Perqué "no és suficient una Església pels pobres; urgeix convertir-laen una
Església amb els pobres, fins a arribar a una Església dels pobres® (Leonardo Boff). Per aquest
cami, en posar la nostra forca en la capacitat transformadora de les “minories abrahamiques”,
tal volta aconseguirem experimentar com "el desert ésfértil”. (Helder Camara).

€e) El pasd'una fe-servel a una fe-do. L’experiéncia espiritual que hem anat descrivint és una
vivéncia de fe: d'un Déu present en la nostra ombrivola situacio de crisi, d'un Déu que denuncia
i crida. Ara, la resposta de fe es viu correntment com a servei: donacio als altres en la tasca
d'una transformacié racional, verificable, eficag, comprensible de la societat. Tanmateix, la
resposta a la crida de Déu en la situacio de crisi pren unes connotacions que xoquen amb la
nostra inclinacié innata a collir els fruits saborosos dels nostres esfor¢os. Un moment de cris
ens afronta a la necessitat d'assumir ritmes lents i eficacies a llarg termini, de practicar
comportaments aparentment passius o gratuits, d'integrar sofriments que semblen fracassos, de
comptar amb valors i aspectes de la reditat que no son valorats ni desitjables per amples
sectors dels qui ens envolten, etc. D'aguesta manera, € cristia que, d’acord amb la inspiracié
evangélica de lavida, pren una actitud responsable i compromesa en els moments d'infortuni, té
laimpressio (i encara més la déna als qui fan una lectura no evangelica de la existénciai de la
historia humana) de lluitar pel no-res i de perdre's ell mateix. Aquest cristia viu, en I'ambit
socia i historic, una profunda "passivitat de disminucid", segons la terminologia teilhardiana.
Només que, també segons €l pensament de Telhard de Chardin, en aquesta aparent
disminucio, hi viu la dialéctica evangelica del perdre-salvar. Perque aquesta dolorosa, pero
fecunda, experiéncia es troba inscrita en la dinamica del seguiment del Crist en la seva lluita pel
Regne de Déu: en un primer moment, que potser ompli la part més llarga del nostre
compromis, sens demana una donacié a la causa del Regne en alo que aguest té de més
raonable i comprensible (aspecte messianic); amb tot, arriba un moment en que e seguiment
ultrapassa una concepcié merament racional i obvia de la lluita pel Regne i es fonamenta en la
forca profundament captivadora de la persona de Jesus, finsi tot en alo que té de més concret
i escandalos, la creu (aspecte cristologic) (18).

Eliminant, doncs, qualsevol mena de color individualista, maniqueista 0 pessimista, tot mirant
al bé comu concebut com a Regne de Déu, es tracta en la nostra situacio de saber perdre la
vida de debo -assumint camins aparentment ineficagos, pero veritablement revolucionaris-, per
a savar-la. Es a dir, amb e convenciment que reament sesta fent a la societat una
col-laboracié necessaria i profundament transformadora. Ens trobariem aixi immersos en un
dels moments més purs i radicals de la vida teologal, anima de I’espiritualitat cristiana, que és
en la seva substancia fe, esperanca i caritat. Com Abraham sacrificant el seu fill, com Moises
perdut en la llarga i fosca aventura del poble d’lsragl un cop passat € moment euforic de la
sortida de I'esclavitud egipcia, com els deixebles compromesos en e seguiment d'un Jesls
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precipitat cap a fracasi la creu després d'haver-ho deixat tot per la seva causa. |, precisament
en aquest abisme de fe pura i radical és on creiem que hi ha una fecunditat i eficacia, no
solament per als cristians que creiem, sSinG per a la nostra societat que necessita també
ultrapassar-se en les seves concepcions de progrés i benestar i en les seves maneres de
conduir-hi els esforcos dels ciutadans. La historia dels homes que acabo d’esmentar és llum i
garantia de com es pot arribar a construir "un gran poble” (Génes 12,3), de com es pot portar
endavant I'alliberament de l'opressio vers "unaterra bonai ampla' (Exode, 3, 1-15), de com la
debilitat de la comunitat cristiana pot esdevenir ferment transformador (Fets 2,42-47). En la
negror del moment gque ens toca viure, consequients amb una fe que tot i sent navol ens atrau i
ens guia, € cristia pot afirmar amb modestia, perdo amb el convenciment de fer la seva propia
contribuci6 al canvi de la societat vers un esdevenidor més fratern: "que bien sé yo lafonte que
manay corre, aunque es de noche" (19).

Aquesta Ultima caracteristica de I’espirituditat tot just presentada -el pas del servei a la
disponibilitat plena-, com a punta del seguiment que és, no és una altra qualitat a més de les
descrites, sind la quditat més radical i que resta subjacent a totes les altres quatre precedents,
donant-les profunditat i una dimensio Ultima o de transcendéencia real i no només intenciona o
tedrica

Les notes d'una espiritualitat per atemps de crisi com el nostre, exposades en aquestes pagines
poden configurar ja des d'ara tot un estil de vida. Aquest estil, en € que ja té de reeiximent
huma carregat de sentit, pot deixar entreveure, com s fos a través d'una escletxa, un
esdevenidor millor i diferent. Aleshores el poeta -profeta? haura encertat novament (20):

"No ploreu més el temple
gue fou enderrocat.

A ponent us esperen
[liures camins de mar".

NOTES
(1) Espiritualitat cristiana en la lluita per la justicia, a Diversos Autors, La justicia brolla de
lafe. (Barcelona, 1982), p. 141-158.

(2) Entot € que fareferencia al'espirituditat biblica soc deutor, particularment, entre altres au-
tors, de: Gerherd von Rad, Teologia del Antiguo Testamento, (Salamanca, 1972), volum I1;
Rafael de Sivatte, Alliberament d’Israel. Introducci6 a | 'Antic Testament, (Barcelona, 1982);
Claude Wiéner, El segundo Isaias. El profeta del nuevo éxodo, (Estella, 1982).

(3) No he cregut oportl, en un treball com € present, fer una exposicié analitica i detallada
dels textos que mhan servit de base per a meu estudi sintétic. Faig, pero, esment dels escrits
emprats. documents de conferencies o comissions episcopals (basca, catalana, espanyola, cana-
denca, francesa, U.S.A.), de Justiciai Pau, de Cristians pel Socidisme, de Caritas catalana i
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espanyola, del Centre d’Estudis Cristianisme i Justicia, de la Conferéncia de Provincials S.I.,
del | Forum "Home i Evangdli™, del IV Congrés de Teologia de Madrid (1984).

(4) Edward Schweizer, El Espiritu Santo, (Salamanca, 1984), p. 135. El subratllat és del
mateix autor.

(5) Ser crigtia en |’actual situacio de crisi, Carta pastoral dels bisbes de Pamplona i Tudela,
Bilbao, Sant Sebastiai Vitoria, (Documents d ’Església, nim. 348, col. 718).

(6) lbid., col. 722. Semblantment, la comissié episcopal espanyola de pastora social, en la
declaracié Crisi economica i responsabilitat moral, afirma: "Que tots els espanyols acceptem
la redlitat de la cris economica com un “signe dels temps”. Que descobrim amb més lucidesa,
il-luminats per I'Esperit del Senyor, la responsabilitat moral que pesa sobre cadascun de
nosaltres’, (Documents d’Església, nim. 401, col. 1320).

(7) Atencio... pobreses. Document de la comissié social de I’episcopat frances, (Documents
d’Església, nim. 402, col. 1368).

(8) Documents d’Església, nim. 40 1, col. 1332.

(9) Sant Ignasi de Loiola, als Exercicis espirituals, presenta com una possible causa de I’estat
de desolaci6: "ser tebis, peresosos 0 negligents” (n. 322), 1, encara que €ll, parlant a un
exercitant que practica un recés es refereix a la negligencia en els "exercicis espirituals’, la
doctrinaignasiana té aplicacio alavida cristiana en general.

(10) Vegeu: Leonardo Boff, Teologia desde € cautiverio, (Bogota, 1975, p. 89-91).

(11) Atencié... pobreses, (Documents d’Església, nim. 402, col. 1390).

(12) Crisi economica i responsabilitat moral, (Documents d’Església, nim. 401, col. 1321).

(13) R. Alves I figlio del domani, (Brescia, 1974, p. 206-207. Citat a L. Boff, Teologia desde
el cautiverio, P. 170).

(14) Quan per exemple, un any abans de la mort, Karl Rahner, referint-se a la cursa
d'armaments, suggereix que "shauria de trobar en les Benaurances i en I'esperit de I’evangeli el
coratge de la no violéncia i conseqiientment del desarmament unilateral---, ¢no apunta vers
una d’aguestes possibles posicions de gratuitat evangélica? (vegeu: Le Monde, 14 d'abril de
1983).

(15) Leonardo Boff, Teologia desde & cautiverio, p. 170.

(16) Conferéncia episcopal llatinoamericana de Puebla, n., 1137.

(17) Sinode dels bisbes sobre la justicia en € mon (1971), cap. 111.



(18) Vegeu: Jon Sobrino, Cristologia des d’America Llatina (esbozo), (México, 22 edicidn
1977 p. 102-103).

(19) Es ben significatiu per a I’espiritualitat que descrivim que € Cantar de la alma que se
huelga de conocer a Dios por la fe va ser escrit per sant Joan de la Creu ala presd. No sobta,
doncs, que aguest mistic sigui tan apreciat en llocs i Situacions en es viu durament el caracter
conflictiu de I’existencia cristiana en un mén injust, com és ara Llatinoamerica o el mon obrer.

(20) Salvador Espriu, La pell de brau, VIII.

BIBLIOGRAFIA RECOMANADA

L eonardo Boff, Teologia desde el cautiverio (indo-American Press Service, Bogota, 1975.
Edici6 espanyola: Sal Terrae, Santander).

Una obra del gran tedleg brasiler o en la qual destaca les “proves”’ per on passai ha de passar
I’aliberament del poble oprimit, fa la interpretacié d’aguesta "nit fosca" i exposa I’esperanca
gue neix de laforga dels pobres.

Gustavo Gutiérrez, Beber en su propio pozo. En € itinerario espiritual de un pueblo.
(Centro de estudios y publicaciones, Lima, 1983. Ed. espanyola: Sigueme, Salamanca.
Traducci6 catalana: Claret, Barcelona).

El “pare” de lateologia de I'aliberament presenta de forma sistematica, sobretot pel que fa als
fonaments biblics, I’espirituaitat que es troba a I’arrel i que ensems flueix de les lluites dels
cristians en I’alliberament al’America Llatina.

Fernando Urbina, Comentario a la Noche Oscura del espiritu i Subida al Monte Carmelo de
San Juan de la Cruz (Marova, Madrid, 1982).

Un testimoni molt eloquient del que pot significar un classic de I’espiritualitat per ainspirar les
actituds meés profundes dels qui estan compromesos amb e mén modern i particularment
I'obrer.

Tres perspectives episcopals, harmoniques, pero diferents, sobre la crisi, la seva interpretacio
cristiana i les exigéncies evangeliques que comporta:

Ser Crigtia en I'actual situacio de cris. Carta pastoral dels bisbes de Pamplona i

Tudela, Bilbao, Sant Sebastia i Vitoria en la quaresma del 1982. Documents
d’Església, nim. 348, col. 709756.
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Crisi economica i responsabilitat moral. Declaracid de la comissié episcopal
espanyola de pastoral socia, 1984. Documents d’Església, num. 401, col.
1319-1336.

Atencid... pobreses. Document de la comissio socia de I'episcopat frances, 1984.
Documents d'Església, nim. 402, col. 1367-1384: 1389-1390.

QUESTIONARI PER AL DIALEG

1. Sé relacionar el mén de I’economia -i la crisi actual- amb e de I’espiritualitat (pregaria,
eucaristia, participacio en algun moviment eclesial...)?

2. La meva relacié amb Déu, ¢m'obre s ulls a la redlitat i m'empeny a situar-me de forma
compromesa davant la crisi?

3. Desfatalitzar la cris: a) Reflexiono sobre les seves causes? b) M'adono de les
meves/nostres complicitats?

4. Davant la immensitat de la cris i la llunyania de la Utopia: @) ¢em deixo vencer i

minhibeixo?, b) ¢sé aprofitar les "petites solidaritats' que se'm demanen en €l barri, treball (o
atur), familia, universitat...?
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CRITERISEDUCATIUS

per Jesls Renau

Moltes vegades, en tractar les grans injusticies que avui hi ha en e nostre mén, ha sorgit la
questio educativa. | aquesta repetida cita dels temes d'ensenyament sha fet de forma ben
natural, sense necessitat d'estirar les coses. L’educacio dels nens i dels joves pot ser un cami
radica d’gudar a formar unes noves mentalitats capaces de lluitar en contra de tantes
injusticies. | a contrari, 1'educacio és com una cadena de transmissio de la divisié humana, dels
enfrontaments i serveix per mantenir un mon ple de contradiccions. També la necessaria
adequacié dels adults a les noves situacions socials sha vist com una necessitat urgent de
lluitar contralainjusticia

"Cal comencar des de l'escola’. "Es urgent un canvi cultural”. “L’escola podria ser I’auténtic
motor de transformacid”. Aquestes i atres expressions son legitimes; perd molts cops, fetes
des de fora del context escolar, per persones que no formen part del mon d'ensenyament,
poden resultar utopiques. Perque, des de dintre d’agquest, sabem molt bé que la injusticia esta
ben arrelada i la dificultat no resultainferior ala d’atres ambits.

I, malgrat tot, és cert. Cal treballar contra la injusticia en I’ensenyament. Cal educar per la
justicia.

. UN SISTEMA EDUCATIU DESFASAT

En primer lloc ens cal recordar que e sistema escolar espanyol, malgrat modificacions i
parcials adaptacions, és el mateix que va néixer com a consequiencia del famos "Llibre Blanc”
del ministre Villar Palasi que va provocar la Llei d'educacié. Jafa un grapat d'anys. El que ens
hauria de fer pensar és I’analis del context sdcioeconomic en que va sorgir aquella llei.
Espanya estava ficada en els plans de desenvolupament. Encara que amb un xic de retard
s’havia enganxat en el tren del benestar i del consumisme europeu. Tot anava a meés. El criteri
basic era la capacitat d’inversid. | es pensava que l'educacio era una forma dinvertir en
persones; unes orientades en un BUP culturalitzador vers uns estudis superiors i atres cap al
treball administratiu o en fabriques mitjancant la formacio professiona. La llei d’educacio es
movia en el marc de referéncia del desenvolupament economic.

Avui, pero, els temps son diferents. Des de fa més de 10 anys estem ficats en una cris que ja
esta prenent carta de normalitat. La nostra societat shainstal-lat en la crisi. | per aixo podem
parlar d'una nova societat. Nous problemes han sorgit com a consegiiencia de tot aixo: atur,
economia negra, divisié del mon... etc. Noves mentalitats i estils de vida com a conseqiiéncia
dels canvis economics i socias. | mentre estem ficats en tot aixo, €l sistema educatiu no sha
transformat al ritme necessari. Esta desfasat. Respon a una altra época.
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Tant els mestres, com els alumnes, no shi troben bé. Augmenta el malestar en molts ordres. |
€s gque no existeix un sistema adequat per donar resposta a les necessitats actuals d'avui. Va ser
pensat i ideat en un altre context, a partir d’una valoracié ben diferent. En gran part ha quedat
superat per ladinamica de la vida.

I[I.UN SISTEMA EDUCATIU FORCA INJUST

Cal afegir a aquesta primera consideracio els deficits i les limitacions del funcionament actual
de moltes escoles, tant pabliques com privades. Es cert que no es pot negar una millorarelativa
en els darrers anys, pero les deficiencies estan tan arrelades i son tan notables que en conjunt €l
sistema escolar és forga inadequat, quan no injust.

Una escola publica generalment burocratitzada, mancada d'equips estables, en especial en les
zones més dificils; rutinaria i, a cops, poc dotada per afrontar les urgents necessitats educatives
d'un moén en transformacio.

Una escola privada en conjunt tancada sobre ella mateixa, directivista, que continua essent
negoci en sectors d'élite i que ha estructurat rapidament una ideologia democrata molt raonable
per tal de defensar uns funcionaments que no estan oberts en conjunt ales capes més pobres de
la societat.

| aguests dos grans sistemes signoren, quan no es contradiuen. SOn, massa vegades, dues
xarxes paral-leles, no col-laboradores, que sacusen i no sacaben d’acceptar.

Cal afegir-hi, cosa ben tradicional ja a nostre Estat, que la condicié social i economica del
mestre 0 del professor no és reconeguda suficientment amb relacié a la importancia de les
tasques gque desenvolupen.

Pero aguesta injusticia de conjunt en €l sistema escolar té una consequencia ben negativa, que
és la transmissio a les futures generacions d'unes ideologies i actituds que, de fet, mantenen la
discriminacié actual en la societat espanyola.

Aixi ho ha fet notar I'actual ministre d'educacié del govern de Madrid en e seu llibre "La
Reforma de la ensefianza’ (1) quan afirma que avui entre nosaltres la igualtat d'oportunitats
reals en no poques coses esta a la meitat de cami que en s paisos d'Europa. (2)

Tot aix0 esta succeint en una societat que viu una vertiginosa transformacio, que demanaria de
I'equip docent i de la institucio escolar un esfor¢, molt notable, una col-laboracié a tots els
nivells, superant diferenciesi condicionaments historics.

1. L'ALUMNE, CENTRE ESSENCIAL, EN L'EDUCACIO

En una escola hi ha moltissms elements que sinterrelacionen, metodologies, finditats,

programacions, organitzacio, etc... pero € punt essencial de tota l'educacio, i en conseqiéncia,
de tota escola, és el noi o lanoia, I'alumne.
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Des de la perspectiva que ens ocupa ens hauriem de preguntar dues guiestions. com colpegja
avui la injusticia els alumnes de les nostres escoles i quina educacio ens cal fer per tal de que
esdevingui aliberadora?

Les diverses injusticies que hem analitzat en anteriors capitols colpegen de forma directa i
especia els nens i joves. Deixem ara apart les redlitats del tercer mon i ens cenyim al nostre
pais. Tot e que constatem, doncs, aqui caldra multiplicar-ho per xifres molt elevades per
descobrir €l que pot estar passant en els nensi en els joves d'aquells paisos.

Entre nosaltres la crisi incideix d'una manera especial en els sectors més debils de la societat
com son els vells, els marginats, els sense feina... i els nens. No ens enganyem, sota les
estadistiques fredes, sota els percentatges d'atur... etc... com ha dit fa pocs mesos la comissio
episcopal de pastoral social (3) €l que hi ha son persones. | en les families D’ agquestes persones,
llurs fills, llurs filles que han de patir fiscament i mora per culpa de la manca de mitjans
economica, i totes les altres consequiéncies de tot tipus que aixo arrossega.

Fills de pares aturats, nens que es veuen forcats a treballar en I’economia soterrada, families
carregades de tensions i de conflictes... tot aix0 esta agui entre nosaltres, tot aixo ho troba
cada educador entre els infants o els adolescents que e saluden a mati, i es pregunta per que
han de patir €lls les conseqliencies d'una societat tan injusta, i com ho pot fer per donar coratge
i esperanca a la futura generacid. No sera potser massa tard per reorientar moltes d’aquestes
vides?

V. VERS UNA EDUCACIO ALLIBERADORA | TRANSFORMADORA

Encara que €els efectes de la criss economico-social incideixen d'una forma més punyent en
aquells nens i joves que viuen l'atur o atres situacions extremes, com és natural, no resten
limitats a ells, siné que operen un canvi general d’actituds, fomenten laincertesa, la por a futur
i sentiments de manca d’autoestima. Per aix0, des de la perspectiva educativa, cal, en primer
lloc tenir present tota aquesta complexa redlitat, ja que és, des d'élla, que podrem gudar a
construir una formacié de cara a futur. Pero, en segon lloc, cal elaborar unes linies operatives
capaces de dinamitzar I'alumne, d'gudar a créixer i de fonamentar les actituds que li seran
indispensables en € futur. | és dintre d'aguest marc que oferim uns criteris educatius que no
intenten ser exhaustius ni tan sols definitius, NG que es mouen en |'ambit dels suggeriments.

1. Les persones més que les idees i els programes. Primer i elemental criteri
d'una educaci6 redista, fer-ho tot, partint de les persones reals. Saber com son,
com arriben a I’escola, quines les circumstancies ambientals i familiars... etc. Ca
supeditar-ho a les possihilitats objectives de la persona. El desenvolupament
formatiu sera des de dintre dels subjectes. No és I’home per a la programacio sind
la programacio per al’home.

2. Relacions humanes més que metodologia didactica. L’escola sobretot ha
densenyar a crear relacions humanes respectuoses, dialogants, de recerca,
acceptacio i progrés no Unicament a nivells personas sind també comunitaris i
participatius. Es tracta de quelcom primordial, més important que les técniques de
la didactica.

59



3. Descoberta de possibilitats més que insisténcia en limitacions. Educar sense
defugir les limitacionsi frustracions personalsi socias, pero tampoc insistir en elles
de tal forma que e sentiment pessimista de la redlitat envaeixi lament i €l cor dels
alumnes. Criteri de progrés. que és allo ara i agui possible i desitjable? No per
remarcar el voluntarisme, sind la forca de tirar endavant, la capacitat de reeixir.
Ajudar a ser persones fortes, constants, engrescades i superadores del desanim. Ho
necessiten i ho necessitaran a dosis abundoses. La repetitiva insistencia en els mals
actuals a cops justifica certa incapacitat d'accio dels mateixos educadors. Alguns
disfruten més obrint els ulls a ma que ens envolta que a la possbilitat
transformadora.

4. Treball atil i gratuit més que treball avaluat o remunerat. En € treball
samaga una de les mgjors possibilitats de seguretat, de reconeixement socia i fins
de creativitat. L’explotacié del treball en totes les seves dimensions buida la
persona d'esperit, la fa utilitarista, pragmatica i tancada. Cal educar per la gratuitat,
la utilitat social, el goig i la creativitat. Aixi anira sorgint una nova dimensié del
temps Iliure com a espai de lleure, de relacid, de formacié permanent; que €s un
dels reptes més importants del futur.

5. Dignitat de la persona més que eficacia de la maquina. Les relacions
personamaguina estan avui marcant l'estil de les relacions persona-persona
Domini, dependéncia, funciondlitat, eficacia, forca, capacitat, exigencia i
coordinacié son valors que poden soterrar igualtat, fraternitat, acceptacio, perdo,
comprensié i comunid. Les relacions humanes només poden inspirar-se entre els
homes o entre ellsi Déu. Pel present i futur dels alumnes aixo és fonamental en una
epoca en que la maquina envaeix totes les esferes de la vida. Fet irreversible, cert,
perd controlable.

6. Avaluacié d'allo possible més que d'alld manat. Vers un nou sistema
d’avaluacio i qualificacié que contempla € resultat de la capacitacié dinamica i
progressiva de les persones per sobre de la objectiva (S és que es pot mesurar
adequacio a uns programes 0 models preestablerts. Es una aplicacié concreta de
I'opcid de les persones que esmenten continuament.

7. Apertura progressiva a la descoberta i militancia. Aqui hi juga un paper
important la consideracio pedagogica que es refereix a l'edat i @l moment evolutiu
de cada alumne, perque a la vegada que és capa¢ d’assimilar la realitat sigui també
capa¢ de donar una certa resposta, per petita que sigui, en e seu nivell de
consciencia i fins d'opinid; pergue aixi no quedi un espai cremat o fas en e seu
interior.

Aquests criteris, que acabem d’exposar, en e fons remarquen clarament I’humanisme com a
pauta essencial de tot € sistema educatiu. | és que, en reditat, I’lhome esta amenacat
veritablement en les actuals circumstancies de la nostra societat. La persona del nen es també
una persona amenagada avui pels estils i criteris materialistes, hedonistes i d’eficacia. El nen no
té la capacitat de defensa i de superacid que es suposa té la persona adulta. Per aixo en €
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nostre gjut huma no sols shi juga e present dels infants i dels joves, sind les possibilitats
futures de propiarealitzacio i del servei socia que tota persona esta cridada a fer.

Aguests plantejaments no intenten fer una repressio a sistemes i opcions anteriors i superades.
En primer lloc, perque seriosament, no es pot afirmar que fossin més humanitzadores. I, en
segon lloc, perque l'actual evolucié técnica aplicada a mén educatiu, €s, en S mateixa, una
reditat ben positiva, a la que de cap manera hem de renunciar. Ingistir en la prioritat de la
persona i en la formacié humana no significa, doncs, negar la tecnificacio positiva en e camp
escolar, en particular, en la didactica, siné situar-la en funcio de les persones; que és el seu lloc.

Tota aquesta problematica ha d’incidir en I’estructura mateixa de l'escola, de cada centre
educatiu, Aquesta és la tasca de la segona part de la nostra xerrada.

NOTES
(1) .M. Maravalla. La reforma de la ensefianza. Ed. Laia. Barcelona 1984.
(2) o.c. pags. 47-50.

(3) Com. episcopal de pastoral social. Declaracié sobre la crisi economica i responsabilitat
moral. Sept. 1984. Publicat a Documents dEsglésian., 401, 1 de Des. 1984, 1319-1336.
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BIBLIOGRAFIA RECOMANADA

La reforma de la ensefianza J.M . M aravall. Ed. Laia. Barcelona 1984.

L'autor és I'actual ministre del govern de Madrid i exposa amb claredat i documentacio les
linies operatives del seu programa. Sense negar € partidisme obvi en un llibre com aquest, en
general ésforca positiu i clarificador. L edicié va acompanyada dels principals documents de la
politica actual socialista.

La educacion creadora Plan Europa 2000. Ed. Oriens. Madrid 1978.

Escrit patrocinat perla Fundacié Europea de la Cultura, en €l que un grup d'experts ha estudiat
amb profunditat i imaginacio els possibles camins educatius de futur. Interessant i ple de
suggeriments.

Analisis dialéctico de la sociedad espafiola. Ed. Hoac. Madrid 1979.

Estudi de les estructures del nostre Estat, classes socias, contradiccions. Ha estat fet per
militants molt vinculats a les bases socials i, per tant, portal'estil i el caliu popular.

Juventud espariola 1960-1984. Fundacion Santa Maria. Ed. SM. Madrid 1984.

Un treball molt ben fet amb col-laboracié d’un bon grup d'experts que situa €l lector enfront de
les redlitats de lajoventut dEspanyai la seva evolucié en els Ultims anys.

QUESTIONARI PER AL DIALEG
1. Fer una posta en comu de les situacions en que els nensi joves que coneixem: a) pateixen les
consequencies de les injusticies socials; b) estan ja condicionats per un mén gque no han fet.

2. Exemples concrets del mon escolar que mostrin e desfasament de I'actual sistema educatiu.
Veuren les causesi consequencies.

3. Tot I'anterior, ¢quina mena d'educador demana? Enumerar 3 6 4 trets.

4. Com educar, des de petits el sentit de la gratuitat? Detallar, si és possible, ideesi mitjans per
ales diverses edats.
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PERILLS| REPTESDE LA INSTITUCIO EDUCATIVA AVUI

per M2 Teresa Iribarren

Després d'haver escoltat aquests dies I'andlisi de la realitat que han fet els sociolegsi lareflexio
teologica que han apuntat els tedlegs, hom pot preguntar-se: té quelcom a veure tot aixo amb
els criteris educatius de la Institucié escolar? L'empobriment del tercer mén, les bosses de
pobresa, I'atur, la cursa armamentista... com incideixen en la Institucio educativa?

Aquest curs que sha donat durant aquests dies intenta fer una interrelacio entre tres aspectes
importants del coneixement: L’andlis de la redlitat, la reflexio teologicai els criteris educatius;
i d’aquesta interconnexid, potser surten pistes importants per a una "ética solidaria', com
també sha apuntat, que ha d'impregnar qualsevol sistema educatiu.

Els sociolegs que han analitzat aspectes del mon actual, han donat dades, les quals han estat
assenyalades pel Jesis Renau, per mostrar com incideixen en el Sistema educatiu. La reflexio
teologica ha donat un pas més, hail-luminat en alguna cosa els criteris educatius.

1. Va dir en Josep M2 Rambla que qualsevol Institucié podria veure’s com
“ciment” o viure's com "ferment" i crec que aixo es pot aplicar d'una manera molt
adequada a la Instituci6 escolar.

2. En J.I. Gonzalez Faus assenyala que la instituci6 Església podria ser sols
"plataforma’ o ser també "paraula’; I'escola pot ser, abans que res, plataforma i
potser oblida la paraula que hauria de dir avui al moén.

3. En Rafael Sivatte critica els sistemes; com ha dit ja en Jesis Renau, I’Escola
pot ser repetidora d'un sistema o critica d'un sistema, i per tant transformadora
dell.

4. | per ultim, en Ferran Manresa comenta com en qualsevol situacio hi ha zones
de planificaci6, pero també existeixen zones dindecisio.

Jo crec que aix0 es podria aplicar a l'actual redlitat escolar. La llei d'educacié té moltes
Situacions on no hi ha concrecio, i és en elles on podrem ser, 0 no ser, creatius.

|. PUNTS D’INCONCRECIO ON PODEM ESSER CREATIUS

1. Tot completant algunes de les descripcions que ja shan dit en altres llocs d'aquest Ilibre em
limitaré a veure com I’Escola pot ser ciment, i ha estat ciment, sense referir-me a material del
qual és feta. Una escola pot estar immobil i tancada a la vida; pot ser una Institucié marcada
per un horari i, a voltes, sacaba la seva vida quan sacaba el seu horari. L'activitat educativa
d'un centre escolar,(i quan dic Escola, no em refereixo a I'escola pablica o a I'escola privada,
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em refereixo a la Institucio educativa, que trissament sha anomenat escola), s vol ser ferment,
no pot acabar quan acaba I’horari, ha de traspassar I’horari i € local on viu; ha de sortir ala
vida més enlla dels seus tempsii els seus limits.

2. Una Escola pot estar més atenta a ser plataforma segura, que paraula valida. | tenir por que
li prenguin la plataforma quan bufin vents nous, i no atendre a la qualitat de la paraula. Vista
com a plataforma és com encaixa la guerra escolar d'aguests dies a Madrid, la manifestacio
massiva, I'oblit en alguns sectors de la paraula dita i la por de no perdre la plataforma de
sempre.

Crec que la LODE té reptes molt valids; el mateix principi d'iguatat per atots o llibertat pels
als que poden escollir, és un repte per a les nostres escoles cristianes; el valor de laigualtat no
vol dir uniformitat, sSind que entre tots anem aplanant el que esta molt at i omplint e que esta
molt baix; i aquest valor a defensar harestat encobert en la “guerra escolar”.

3. Es important, també, el veure s I'escola repeteix un sistema o transforma un sistema; avui la
realitat ha de ser de nou analitzada; en deu anys ha canviat € marc sociopolitic de la societat
espanyola, i les escoles no sé s hem andlitzat i contemplat aquest canvi. A nivell religids també
I'entorn ha patit grans modificacions; les dades que analitzarem el 1973 per fer els nostres
Idearis no valen per elaborar € "Caracter Propi del Centre", i s no analitzem bé la nova realitat
del moment, dificilment podrem transformar res.

Les zones dindecisié que hem ofert a Sistema escolar sbn avui moltes i variades, la Llei
d'Educacio té moltes coses per definir; és agui on la creativitat de les comunitats educadores
haura d’aportar unaiiniciativai vetllar per intentar educar d'una manera nova. Una escola queda
planificada en programes, |dearis, plans... pero la vida de 1'escola, allo que determina que una
escola sigui ferment i paraula, aixd queda en mans de les persones gque fan i construeixen
I’escola.

| aguesta escola que comenca a viure d'una manera diferent es converteix en model social, en
escola de convivencia humana. Per aix0, I’Escola és cobejada per tots els poders politics i els
qui estem en ella sabem tot € que hom shi juga en € tipus dhome que alli es prepara.

I1.L'"ESCOLA, MODEL SOCIAL DE CONVIVENCIA
a) L'escola, lloc d'informacio.

A l'escola shauria de possibilitar una informacio objectiva, esglaonada i compromesa de la
reditat social. Els alumnes de 6é dEGB no poden tenir la mateixa informacio que els aumnes
de COU, per0 els unsi €ls altres, segons la seva edat i manera d’entendre la realitat, han de
rebre dades i elements de judici; sind, farem una escola de paraules indtils... A I'escola es pot
presentar la redlitat o tapar-la, i ens podriem preguntar com a educadors que presentem i
tapem de la redlitat. Quines excursions fem amb els aumnes? Quines sortides tenim
programades? Quines raons tenim per anar al'entorn o no anar-hi?

A I’Escola han dentrar els mitjans de comunicacié, els mitjans d’informacié del carrer,
pel-licules, llibres, revistes, novel-les, i I'escola ha de donar instruments de judici critics. Seria
aquest un dels objectius prioritaris del mon d'avui.
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b) L'escola ha de ser lloc de convivencia humana

L'escola ha de readlitzar I’ordre social a qual aspira, cal cercar que la participacio esdevingui
possible, perd no perque és moda i toca, NG perque participar €s un dret del ciutada que
volem educar, i perque en € futur hom participi en sindicats, en ajuntaments, i en la societat, ja
avui, I'alumne ha de participar en € seu nivell, i comprometre's en la participacio. Es ben cert
que aquest aprenentatge requereix molta paciéncia, perqué els grans fem les coses aviat |
millor, pero € fer-ho duna manera solidaria i participativa, és indispensable per aguella
convivencia responsable que volem preparar.

| s els dumnes d'un Centre educatiu han d'estar entrenats a la Participacid, molt més, -car
sense aixo no es pot pretendre el primer- els professors hem d'estar actius, aixi com €els pares.
Es una tasca dificil, perd educadora. Les escoles son de tots, tots formem la comunitat
educativa. En aquest marc sha de trobar la resposta creativa davant les pors que diuen: "ens
prenen les escoles’.

A l'escola sha de donar un clima de respecte a l'alumne. Aquest objectiu que és escrit en molts
dels ldearis, té conseqliéncies practiques a nivell d’Ingtituci6 que no podem oblidar: la
formacié dels tutorsi dels professors. La Universitat ensenyava fins avui, "coneixements'; mai
es fixa en la tasca pedagogica; ens van parlar dels continguts i programes, i sens va escapar
I'alumne. Cal canviar I'enfocament, cal atendre I'alumne, i I'alumne en la seva personalitat i en €
seu entorn. Quan una escola es fixa solament en & rendiment dels seus alumnes, es converteix
facilment en escola competitiva o en escola fracassada.

c) L'escola, lloc d'accions educatives

Els grans objectius de les escoles es converteixen en tasques petites i diaries, tasgues que
donen fruit allarg termini:

- Quan una escola acull nens gque altres escoles han acomiadat per no arribar a
nivell intel-lectual que shan marcat, esta essent i actuant per valors evangélics, tot i
gue a aquests no els hi pos e nom.

- Quan una escola esta enclavada en les bosses reals de pobresa escolar, i ali hi
atén una poblacié marginada, esta actuant segons els criteris evangélics, tot i que
no se li posi nom.

- Quan una escola manté I'alumne dificil i continua pacientment el seu procési no
el margina dels altres, quan una escola no marca les diferencies, no fa cap test
selectiu, esta essent una escola segons els criteris que analitzem, criteris coherentsii
profundament cristians.

- Quan una escola intenta que €l seu estil educatiu sigui sobri, -avui els alumnes

viuen en un mén mancat de riquesa per a molts- quan les excursions, les sortides,
el muntatge que té- apunta a una sobrietat, esta essent una escola coherent.
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- Quan una escola valora €l treball en comd, i entre tots es netgja i es fa una petita
cooperativa de serveis, aguesta escola ensenyara una manera de viure e dia de
dema.

- Quan una escola acull els moviments pacifistes que es formen dins d’ella, tot i
gue aix0 ocasioni molesties a cops...; quan una escola educa per la Pau, i fa
manifestacions per ella; quan una escola cerca meés aviat la convivencia humana
gue no pas €ls resultats dels alumnes, apunta a una educacio coherent amb el que
aqui estem analitzant.

- Quan en una escola neixen moviments ecologistes, quan els alumnes poden
arribar a dir "hem decidit que aquests arbres no estallin”, estarem possibilitant una
societat on I’home tingui espais verds per aviure.

- Una escola ha de cercar llocs per a la reflexio i e silenci, valor que avui sha
perdut, llocs on cada alumne, sobretot els joves, vagin trobant I’equilibri entre
I'accid i la contemplacio.

Tot aix0 no hi és en cap pla del Ministeri ni en cap programa d'Area de Ciéncies Socials, tot
aixo i moltes més idees que teniu vosaltres és el que caracteritza I’Estil educatiu d'una Escola.
El Caracter Propi de I’escola és, a voltes, abarrotat de frases i principis; seria més interessant
d'analitzar, en les nostres escoles, les accions educatives concretes, i treure d'elles els principis
educatius que les impregnen, i a aixd anomenar-li "Caracter Propi".
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