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Aquest Quadern no aborda els problemes biblics o de critica historica sobre
I'origen i fundacié de I'Església, ni d’altres problemes morals al voltant de la seva
reforma. Sobre ells he dit quelcom en altres llocs. Aqui ens cenyirem al que és
I'Església teologicament parlant.

Dedico aquest Quadern a tots aquells per als qui la institucid eclesial resulta avui
motiu d’escandol i de patiment. Perque puguin, si més no, apreciar els grans
valors de I'eclesialitat.



1. L’ESSER DE L’ESGLESIA: SAGRAMENT DE SALVACIO

“L’essencia de I'Església rau en la seva missio
de servei al mén, en la seva missio de salvar-lo
en totalitat i de salvar-lo en la historia, aqui i ara.
L’Església existeix per a solidaritzar-se amb les
esperances i goigs, amb les angoixes i tristeses
dels homes” (Msr. Romero, Discurs a Lovaina).

Segons la congtitucié Lumen Gentium del Vatica ll, I’Església es defineix com a “sagrament
de salvaci6” (LG 1,1). Sagrament vol dir: un senyal visible que, no sols causa, sind que fa
perceptible que hi ha salvacio. Senyal de salvacid és, per aixo mateix, senyal d’esperanca
Més encara: € sagrament causa salvacié precisament en fer-la visible, segons una antiga
férmula classica llatina: “sacramenta significando causant”.

Malgrat la seva novetat, aguesta definicid és més tradiciona del que sembla. També €
Vatical (en molts punts tan oposat a 1), va intentar parlar de I’Església com a “un senyal
alcat entre les nacions” (DS 3014). La paraula senya no es diferencia gaire de la de
sagrament, que utilitzara el concili seglient.

La diferéncia rau, potser, en la ingenuitat apologetica per la qual € Vatical només veu, en
I’Església, motius per a creure “per la seva admirable propagacid, per la seva eximia
santedat i la seva inesgotable fecunditat™. Fins atal punt que escriu aquestes paraules, no en
la seva Congtitucié sobre I’Església, sind en la Constitucio sobre lafe. El Vaticall, en canvi,
€s menys mecanicista: I’Església no és motiu de credibilitat només pel fet d’existir, sing,
sobretot, pel fet de ser fidel ala seva veritat.

Hem de comencar, doncs, anditzant el que significa aquest ser “senyal de salvacio”.

1.1. “Esser per a”

El primer element per a interpretar la definicid del Vatica Il ens ve donat pel fet que
renuncia al’antiga definicié que gairebé tots vam conéixer: la de “societat perfecta’.

En definir-se com a “senya”, com a signe, i no com a societat perfecta, I’Església esta
declarant que |’audiéncia que espera dels homes no deriva Unicament del seu suposat
caracter “sobrenatural ”, sind del que pugui tenir per a €ells de senyal, de significat, de
“llum per als pobles” (per emprar la paraula amb qué comenga la constitucié conciliar).

En un altre context, i uns vint anys abans, D. Bonhoeffer apuntava una intuicié semblant,
guan va escriure, en les seves cartes des de la preso: “I’Església només és Esglésiade Crist s
existeix per a mon, i no per as mateixa’. Frase que tampoc dista molt de la de Joan Pau |1
(RH 14): “el cami de I’Esglésiaés1’home” (no a revés!).

Hem de concloure, per tant, que I’Església només sera “sagrament de salvacié” s existeix



per a servir i per fer sacramentalment visible aquell Regne de Déu anunciat per Jesucrist.
Si existeix per a servir el Regne, amb els continguts que Jestis donava a aquesta paraula. No
pas s pretén suplantar o exhaurir aguest “regnat de Déu” (que és la forma com Jesls
expressava € que nosaltres anomenem salvacio).

1.2. Per ala comuni6

El mateix Vatica Il concreta una mica més la nocié de salvacio, en identificar-la amb la de
comunio: sagrament de la comunié dels homes entre ells i amb Déu (LG 1). “Poble
congtituit per alacomunié de vida, d’amor i de veritat” (LG 9).

El terme comunié (o també “intima uni®”) ens remet, no sols a Més-Enlla transcendent de
Déu, sin6 també a més-enca de la nostra historia, tan marcada per aquesta recerca constant
de comuni6 i d’intimitat entre els homes, aixi com pels fracassos d’aguesta recerca, fets
visibles en El Crucificat.

Es comprenen, per aixo, els afegits de Msr. Romero en una de les seves cartes pastorals, 0
d’Ignacio Ellacuria en algun dels seus escrits: I’Església és “sagrament historic de salvacio.
O “cos de Crist en la historia”.

A més amés, cal remarcar que la comunié és quelcom reciproc. Avui, sovint, es desfigura
aguesta paraula tan rica, anomenant comunio a I’acceptacié d’una uniformitat imposada des
de dalt. Per0, aix0 és més aviat una manipulacio de la comunié en benefici del poder: una
Església aixi no seria pas sagrament de comunio, sind de I’Ancien Régime.

Perqué no se m’entengui malament, vull aclarir que sdc un convencut de la necessitat de
I’autoritat, en I’Església, i de I’obediencia com a forma de servei a la unitat: d’ambdues en
parlarem més endavant. Pero, |’autoritat no existeix, en |’Església, per a subgtituir la
comunio, sind perqué la comunid no degeneri en indecisié o0 en manipulacio.

1.3. Imatge del Déu Tri: Església del Crucificat

Pel fet de ser sagrament de comunid, € Vatica Il miratambé I’Església com a “imatge de la
Trinitat” (LG 2-4). L’Església és, efectivament, poble de Déu Pare, cos de Crist i temple de
I’Esperit. Ho és en la seva totdlitat. |, en ella, cap estament autoritari pot convertir-se en
“aristocracia de Déu, en substitut del Crist ni en propietari de I’Esperit”.

En efecte: |’Església és imatge de la Trinitat perqué és Església del Crucificat, és a dir:
expressio de la comunié de Déu amb la historia, amb els homes i dones d’aquest mén marcat
pel pecat i que “mata als profetes’. Moltmann ha remarcat, amb agudesa teologica, la
vinculacio que hi ha, per a la fe cristiana, entre Trinitat i Creu, assenyalant, com a quelcom
molt valuds, la practica catolica de fer el senya de la creu precisament en pronunciar € nom
delaTrinitat (“en el nom el Pare, del Fill i de I’Esperit Sant™).

Com a Església del Crucificat, tota la comunitat crelent (sobretot els qui en son més
responsables) ha de participar, d’aguna forma, en aquesta “kénosi” (o anorreament) de Déu,
gue fa possible la Creu dd Fill. La Creu ha de ser una condicié de la propia vida
crelent-i-comunitaria; no un recurs facil per a obtenir que €s altres facin € que volen les
persones congtituides en autoritat.



1.4. Feta visible en I’Eucaristia

Finalment, tant la referencia a Crucificat, com I’al-lusié del Vatica Il a un “sagrament de
comunid”, ens permeten relacionar € caracter sacramental de I’Església (“‘sagrament-arrel”,
segons la formulacié d’O. Semmelroth), amb aguesta “plenitud del que és sacramental”, que
és I’Eucaristia (“la comuni6é”, com sol dir la gent).

Cap reflexio sobre I’ésser de I’Església no pot oblidar aguell ensenyament de De Lubac:
“L’Esglésiafal’eucaristiai I’eucaristia faI’Església”.

Aixo vol dir que I’eucaristia no existeix com un simple acte de culte que tenim la sort que
resulta agradable a Déu, de manera que, un cop li hem ofert, ja podem oblidar-nos d’Ell.

Aixi sembla que ho creu molta gent, i aquest és el gran perill de laterminologia del sacrifici.

No. El manament evangélic (‘“feu aixd en memaoria meva”) no es refereix exclusivament a un
acte litUrgic; perque no va ser pas aixo € sopar de Jests. Esrefereix alliurar e propi cosi la
propia sang (la propia personai la propiavida) per alareconciliacio i per alavida del mon.

Per aix0, els qui només viuen I’eucaristia com una obligacio cultica, mereixen aquell vell
retret de sant Pau: “aix0 que feu, jano és celebrar € Sopar del Senyor™.

Aixi, doncs, I’eucaristia existeix —valgui I’expressio— per a “eucaristitzar e moén”. |, per
aixo, aquells que, en I’Església, son els responsables dltims de I’eucaristia tenen com a
missié “eucaristitzar I’Església’, és a dir fer que, en €ella, les relacions no siguin relacions
de domini, sind relacions eucaristiquest. Els qui avui parlen de “comunitat aternativa” o
“comunitat de contrast”, pretenen dir, smplement, comunitat eucaristica.

En conclusio:

a. L’Església no és una institucio clltica, perque creu en un Déu gque vol misericordia i no
sacrificis. L’oracié és importantissima en tota vida creient, perd aquesta dada no pot ser
usada per a negar la frase anterior.

b. L’Esglésa és una comunitat d’homes lliures (perqué se saben fills de Déu) i
misericordiosos, perqué, a través del Crist, Déu els ve atrobar en els necessitats. Per aixo,

és “la comuni6 del Cos de Crist” o, com escrivia intuitivament € jove Bonhoeffer, “Crist
existent com a comunitat”.

c. Perqué I’Església no es comprén a s mateixa com a “‘comunitat civil perfecta”, siné com a
comunitat escatologica, “no té més poder a la terra que € que va tenir Crist en tant que
home” (Bartolomé de Las Casas?).

Si oblidem aix0, no comprendrem el que ara direm, en segon lloc, sobre la missié de
I’Església

1 Prescindim ara de com s’entengui aquesta responsabilitat Gltima, i des € N.T. connecta eucaristiai
“apostolat” tan simplement com nosaltres ho fem. Molts textos eucaristics antics diuen que “éstotala
comunitat qui consagra” (Guerrico, PL 185, 87). |, en les nostres pregaries eucaristiques, € president parla
sempre en plural (“nosaltres...”) o en tercera persona dd singular, quan narra (“vaprendre d pai vadir”).

2 Obra indigenista, Madrid 1985, p.179.



2. LA PRAXI DE L’ESGLESIA: FER PRESENT L’EVANGELI

“L’Església pelegrina és, per la seva natura,
missionera, ja que el seu origen s’arrela en la missio
del Fill i en la missié de I'Esperit Sant, d’acord amb el
proposit de Déu Pare” (Vatica Il, Ad gentes, 2).

Pel fet de ser sagrament historic de salvacid, hem d’afegir que I’Església és intrinsecament
missionera, evangelitzadora. Msr. Romero, en € text citat, dela que I’esséncia de I’Església
rau en la seva missio. Al seu costat, grans bisbes llatinoamericans (E. Angelelli, Jaime
Nevares...) parlaven de posar en contacte (0 acostar) I’Evangeli i la redlitat, la Paraula i la
vida. | la definicié del Vatica Il ens aclareix en que consisteix aguest ésser missioner de
I’Església

2.1. La missi6

Evangdlitzacié no és € mateix que proselitisme o propaganda, als quals no els importa
eliminar la llibertat de I’oient, i s’atenen, sobretot, a resultat numeric. La Coca Cola o la
marca Nike no evangelitzen, encara que es trobin arreu del moén.

L’evangelitzacié és una oferta de salvacié que S’adreca, primariament, a la llibertat de
I’interlocutor i que pretén respectar-la. No intenta manipular, sind fer present I’Evangeli, de
manera gque resti ofert com a possibilitat sempre obertai sempre significativa. El proselitisme
mira més la satisfaccio i la seguretat de I’agent. L’evangelitzacio ha de mirar només el bé, en
llibertat, del destinatari.

L’Església és missionera i evangelitzadora, no pas perqué cerqui merament “augmentar €l
seu nombre de clients”, sind perque disposa d 'una Bona Noticia decisiva per a la humanitat
(encara que aguesta no ho sapiga): la de I’amor de Déu revelat en Crist Jestis” (Rom 8,39).
Esadir: per lamateixarad per laqual és senyal de salvacio.

2.2. Constitucié missionera

Aguesta tasca missionera constitueix el que és primari de la voluntat de Déu enfront de la
seva Església; | aix0 podem afirmar-ho amb seguretat teologica. Abans que cap altra cosa,
Déu vol una església missionera, evangelitzadora: senyal perceptible i significativa que hi ha
una salvacié de Déu per as homes; salvacié que no sols €ls espera en € Més-Enlla, siné que



marca definitivament aguesta historia.

Laresposta creient a aguesta bona noticia és €l que congrega homes i dones en Església, i
envia aquests congregats a continuar lamissio del Crist. L’Església pot conviure amb la
doble imatge social: lade la societat jacristiana o ladel simple ferment. Amb el que no pot
coexistir és amb la perdua del seva significacio sacramental.

D’acord amb aix0, hem de dir que Déu no ha volgut, en la seva Església, unes estructures
arbitraries o capricioses que obstaculitzin la seva missié, siné que més aviat li ha atorgat
una gran llibertat per a organitzar-se de la forma que més possibiliti la seva missio, que més
faciliti lacomunid i I’evangelitzacio en el sentit esmentat.

A I’dement cabdal de I’estructura que € Ressuscitat deixa a la seva Església I’anomenem,
per aix0 mateix, “apostolat”, i no € s ens hem adonat de la importancia d’aquesta
designacio: |’Església s’estructura, en primer lloc, per a ser apostolica i per a viure
I’Evangeli. No pas per afanys de poder o de seguretat, malgrat revesteixi de sagrats aguests
afanys.

La historia ensenya que I’organitzacié de I’Església, en els primers segles, no es va fer pas
d’acord amb un pla previ deixat pel Mestre, sind segons les necessitats i possibilitats
historiques llegides des de I’Evangeli. D’aqui ve la pluralitat de configuracions de les
esglésies primitives, reflectida en el Nou Testament i que es veu confirmada per la
investigacié historica

Malgrat aix0, no sdn pocs els que avui subscriurien I’afirmacié de Juan Martin Velasco: un
dels majors obstacles per a I’evangelitzacio, avui dia, son les estructures mateixes de
I’Esglésias.

Per més que es vulgui apel-lar ala voluntat de Déu com a justificacié d’unes estructures, s
aguestes resulten antievangéliques i antievangelitzadores podem sospitar legitimament
d’aguesta presumpta voluntat divina. Si més no, caldra presumir que les coses son més
complexes del que suggereix aguesta apel-lacié smplistaalavoluntat de Jesucrist.

2.3. Evangelitzar amb obres

Si la primera cosa que vol Déu és una església evangelitzadora, tant cap enfora com cap
endins (és adir: que la seva mera presencia i la seva mateixa vida resultin un anunci), aixo
significa que, avui, en ple segle XXI, en un moén plura i en un Occident descristianitzat,
| ’Església esta cridada a evangelitzar molt més amb els gestos que amb les paraules. No
tot e qui diu “Senyor, Senyor” evangdlitza, sind € qui compleix la voluntat del Pare. A la
definicié que va donar € Vatica |l de I’Església com a sagrament, se li pot aplicar, també,
aguella consideracié de sant Agusti: “quan al gest se li afegeix la paraula, apareix €
sagrament™a.

Si ’Església no és evangedlitzadora en agquest sentit sacramental (“praxic”, podriem dir) es
convertira en alo a que pretén reduir-la la nostra societat consumista: un mer element
decoratiu, Util, com les flors, per a donar relleu a certs moments d’una vida pagana, com
sOn les bodes, €els enterraments i la resta de coses. D’aguesta manera, I’Església podria

3 Cf. Increencia y evangelizacion, pp. 113,148ss, 175.
4 Comentari a &. Joan, 80,3.



trobar una audiéncia, i finsi tot un respecte, en la nostra societat (les flors mai no fan nosa);
pero estara sent infidel ala seva missio. En canvi, s I’Església és evangelitzadora en €l sentit
esmentat, acabara trobant-se amb el rebuig i amb la creu del seu Fundador.

Prova del que s’ha dit sbn aquestes paraules de I’Assemblea de I’episcopat llatinoamerica a
Puebla, d’una diafanitat que estalvia tot comentari: “El poble de Déu, com a sagrament
universal de salvacid, esta enterament al servei de la comunié dels homes amb Déu i entre
ells mateixos... Cada comunitat eclesial hauria d’esforgar-se a constituir... un exemple d’estil
de convivencia on s’aconsegueixi unir llibertat i solidaritat. On I’autoritat s’exerceixi amb
I”’Esperit del Bon Pastor. On es visqui una actitud diferent enfront de la riquesa. On s’assagin
formes d’organitzacio i estructures de participacié capaces d’obrir cami vers un tipus més
huma de societat. |, sobretot, on inequivocament es manifesti que, sense una radical
comunié amb Déu en Jesucrist, qualsevol atra forma de comunié purament humana resulta,
alafi, incapag de sostenir-se, i acaba girant-se fatalment contra el mateix home” (273).

| tot aixd ho percep i ho confirma la mateixa Església quan, en una de les darreres pregaries
eucaristiques, demana, per a s mateixa, ser “un recinte de veritat i d’amor, de llibertat, de
justicia i de pau, perqué tothom trobi en ella un motiu per a continuar esperant”.
Exactament. Per0, quanta necessitat tenim de demanar-ho!

Sense entrar ara en la necessaria reforma estructural de I’Església (que s’ha estat reclamant
durant tot €l segon mil-lenni, i la negativa de la qual va provocar fractures ben doloroses),
podem enunciar € principi seglent: |’Església de Jesucrist hauria de tenir € maxim
possible d’espiritualitat i e minim indispensable d’organitzacio. No son pocs, a I’Església,
els qui avui creuen que ens trobem en una situacié inversa. A. Machado parlava d’ “aguesta
Església espiritualment eixorca, perd amb una organitzacié formidable™s.

Per aix0, crec que I’Església ha de passar, del binomi que avui sembla constituir-la: la diada
clergues-laics que alguns defensen a ultranga, a I’dtra formula de “comunitat amb serveis”,
gue obligaria €l ministeri eclesiastic a passar del sacral a I’eclesial, del personal a serviciadl, i
del vertical a col-legial, com ja vaig expressar en una altra ocasife.

Aquesta al-lusié a ministeri ens portara, en € proxim capitol, a una altra reflexio sobre els
membres de I’Església. Abans hem d’exposar les conseqliencies d’aquest ésser missioner de
I’Església

2.4. Bona Noticia per als pobres

El tresor que converteix I’Església en missionera és definit per la Paraula de Déu com a
“bona noticia per as pobres” (Is 61; Lc 4). JesUs posa aqui, i en I’esperanca per als malats i
els marginats, € criteri d’autenticitat i la validesade la sevamissié (Mt 11, 2ss)7.

L’ evangdlitzacid, per tant, ha de ser definida com a evangelitzacié dels pobres. Sense que
aixo negui e seu caracter universal: la bona noticia s’adrega a tots nosaltres en la mesura
gue acceptem de col-locar-nos, d’alguna manera, en € lloc dels pobresi a costat d’élls.

5 VeurelacitacompletaalLas 7 palabrasde J.1.G.F., Madrid 1996, p.98.

6 Remeto als meus apunts sobre & ministeri eclesial: Hombres de la comunidad, Santander 1989.

7 En les curacions de JesUs, no es tracta tant de “tornar la salut” com de reintegrar socialment  malalt, que
es veia excl0s de la comunitat, amb I’excusa que eraimpur o indigne d’entrar ala casa dd Senyor.



Per aix0, segons Joan XXIII, | ’església missionera és “església dels pobres”. No n’hi ha
prou que una església més o menys “dels rics” digui excel-lents paraules a favor dels pobres.
Com a Església de Jesucrist ens queden, encara, molts passos a fer per a aparéixer davant €l
mon com a església dels pobres.

L’Edat Mitjana va encunyar una expressio ja classica (tot i que oblidada, avui): “els nostres
senyors els pobres”. Si aixo és aixi, no és suficient que I’Església els digui algunes paraules
favorables, cal, a més a més, que €els pobres tinguin alguna paraula (0 moltes) a dir en
I’Esglésiai al’Església,

2.5. La plenificaci6 de Crist

La carta als Efesis, explicant la “recapitulacié de totes les coses en Crist”, defineix I’Església
com aquella que troba la seva plenitud a mesura que el mon es crigtifica plenament (1,23)s.

La definicié és una mica complicada, perd molt rica; i necessita un minim d’aclariment.

La carta ofereix aguesta definicié per a explicar com és possible que, s acaba de dir que
“Crist és cap de tot”, digui, després, que “per aixo, Déu I’ha donat a I’Església’. S’insinua
aqui una tensié dinamica entre Esglésiai univers: I’Església vindria a ser com el mon segons
Déu “en concentrat” (aqui rau €l seu caracter de senyal o de sagrament); i, e mon, com una
església en expansio.

Pero, perqué aguesta explicacié no soni a proselitista, cal comprendre dues coses:

a. El que la carta vol ensenyar és gque tothom resta ja cristificat, que posseeix un germen
cristic que és la seva veritat més profunda, i que pot ser la traduccid, després de la Pasgua,
del Regnat de Déu anunciat per Jesis. Per aixo, és tasca de I’Església —com a servei a
Regne- que aquesta llavor arribi ala seva plenitude.

b. Crigtificar no és el mateix que eclesialitzar, ni tan sols que cristianitzar. Ja hem dit que a
I’Església li serveix tant el model de la“conversié” del mén com el de ferment en e moén. En
ambdds models pot complir la sevamissié i en ambdos pot deixar de complir-la

Perque, d’acord amb I’ensenyament de Jests, €l mon no redlitzara la seva dimensié cristica
pel fet de dir “Senyor, Senyor”, ni perque els papes tinguin poder temporal, ni perque hi hagi
una festa de Crist Rel en la litlrgia, sSind perque déna de menjar i de beure als necessitats,
vesteix elsnusi visitaels malaltsi els presos...

Queda, doncs, clar com la praxi “plenificadora” de I’Església posa en acte €l seu caracter de
“sagrament”. | es compren, també, per que el Vatica ll, després d’haver definit | 'ésser de
I’Església com a sagrament de salvacid, comenca aixi e seu ensenyament sobre la seva
praxi: “Els goigs i les esperances, les tristeses i les angoixes dels homes del nostre temps,
sobretot dels pobres i dels qui pateixen, sdn ahora goigs i esperances, tristeses i angoixes
dels deixebles de Crist.

No hi ha res veritablement huma que no trobi ressd en € seu cor... L’Església, per aixo, se
sent intimament i realment solidaria amb el genere humai amb la seva historia” (GS 1,1).

8 Per alatraduccio d’agquesta dificil frase, remeto a La Humanidad Nueva. Ensayo de Cristologia, 304-305.
9 La Plenitud (pléroma, en grec) és una paraula fonamental, en el Nou Testament, per aexplicar € do de
Déu en Jesucrist.



Es com dir que la missié de I’Església és ser llevat en lamassa, i no bastio, o quist, 0 gueto o
parcel-la separada: i, molt menys, “imperi”.
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3. EL SUBJECTE DE L’ESGLESIA

Tot el que hem anat dient al-ludeix i es refereix, primariament,
a la comunitat de creients o de cridats per Déu, al poble de
Déu, que és el vertader subjecte de la denominacié Església.

Per desgracia, una de les criptoheretgies més freqlients és
reservar el nom d’Església a només una porcié d’ella, a una
mena de poder sagrat que seria I'linic destinatari autentic de
la crida de Déu i, respecte del qual, els creients no serien ni
més ni menys que el camp de desplegament i d’exercici
d’aquest poder sagrat. Em cal repetir que aixd no és més que
una heretgia, per més que estigui present en molts caps.

3.1. “Els convocats per Déu”

Es cert que a I’Església hi ha quelcom “previ” a la congregacio dels fidels. Pero, agquest
guelcom previ no és pas el poder sagrat com a transparéncia de Déu, siné la crida de Déu a
tots els creients en incloure’ls en la Resurreccio de Jesucrist (cf. Ef 1,23). Dit d’una dtra
manera: I’Església no és primariament € que anomenem “el ministeri eclesiastic” (i només
per una extensié secundaria els anomenats fidels), ni tan sols encara que el ministeri hi pugui
tenir en ella un nivell major de responsabilitat i de dedicacio. Lafrase atribuida a Pius 1X: “la
Tradicié soc jo”, és una heretgia formal, prescindint de si el papa la va pronunciar o no. |
aguesta falsa concepcio es reflecteix també en aguesta definicid d’un llibre classic ddl segle
passat (les Prelaectiones de J. Perrone): “aqui entenem per Església, no € conjunt dels
fidels, sind... e cos dels pastors amb e pontifex roma”0. Ni agui ni enlloc no es pot
entendre aixo per Església

El Vatica Il va reaccionar en contra d’aguesta concepcié (que continuava present en
I’esquema preparat per la clria romana), invertint I’ordre dels capitols 2 i 3 de laLG: d
capitol primer sobre € misteri de I’Església, li segueix € capitol dedicat a poble de Déu, no
pas el dedicat alajerarquia, tal com proposaval’esquema previ.

3.2. El misteri del Poble

D’acord amb aquest canvi d’ordre dels capitols 2 i 3 de LG, € misteri de ’Església és €
misteri del poble congregat per Déu, de la comunio entre tots els membres d’aguest poble,

10 Veure la cita completa en L autoritat de la veritat. Moments foscos del magisteri eclesiastic, Barcelona
1996, p.226. També I’expressiu text de |. Congar alli citat.
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on ja no hi ha jueu o grec, ni senyor 0 esclau, ni home o dona. Si es pensa aix0 amb
serenitat, resulta enormement sorprenent i estimulant. Per descomptat, aguest poble
necessitara uns serveis que existeixen per a aixo: perqué € poble de Déu visqui. Pero, €
misteri de | ’Església no és el misteri del poder sagrat que, a seu torn, necessita uns fidels
sobre els quals poder-lo exercir.

Aguesta inversio de perspectives del Vatica Il no ha marcat la mentalitat de gaires
eclesiastics. Per0, sense ella no tenen vigéncia les paraules de sant Agusti, que servirien
d’examen de consciéncia per a molts jerarques: “soc cristia AMB vosdltres i bisbe PER A
vosaltres. El que sdc per a vosaltres m’esfereeix, €l que sdc amb vosatres em consola’it.
Sant Agusti, doncs, es sentia Església pel fet de ser cristia, no pas pel fet de ser bisbe. Em
temo que avui molts ministres es creuen església, no pel fet de ser cristians, sind pergué son
capellans o bisbes. |, aixi, desapareix també I’altre joc de paraules de sant Agusti sobre els
bisbes, que repeteix infinitat de vegades i que és tan immillorable com intraduible: “praessint
ut prossint” (o “prodesse, non praeesse”): que presideixin per a ser profitosos. Profitosos
per a poble de Déu, naturament, no per a d’altres interessos, ni que siguin els de la clria
romana.

Quan avui sentim a dir que convé evitar la definicié conciliar de I’Església com a poble de
Déu perque té e perill de convertir-se en “una reduccié sociologica”’, estem autoritzats a
mirar aquest argument com un intent de defensar la concepcid de I’Església que m’he atrevit
a qualificar d’heterodoxa. No pot haver-hi una reduccié sociologica ali on es professa que
aquest poble és “DE DEU”. Amb & mateix argument es podria dir que convé evitar la
definicié de I’Església com a “cos de Crist” perqué cau en “una reduccié biologista’, o
guelcom semblant. Aquesta reduccié no tindralloc pel fet d’emprar la paraula cos, sind quan
€S negui que, en aquesta definicid, es tracta del cos “de Crist”, com en I’altra es tracta del
poble “de Déu”. L’ acusacid que acabo de citar desconeix totalment la caracteritzacid del
poble de Déu que fa e Nou Testament: “Com a poble triat per Déu, poble sant i estimat,
gue € vostre uniforme sigui la misericordia entranyable, la bondat, la humilitat, la tendresa,
la comprensio. Suporteu-vos els uns als altres i perdoneu-vos matuament, si ningu té contra
un altre cap motiu de queixa..." (Col 3,12-13).

Un poble aixi seria, efectivament, una “comunitat alternativa” o de contrast, i un sagrament
de salvacio.

3.3. Som Església

Tota aquesta discussié no és merament teorica, Sind que té consequeéncies practiques. Si
I’Església som tots, d’alguna manera tots en som responsables. Talment com (en un dtre
sentit i per atres raons) tots els ciutadans tenen alguna responsabilitat en la marxa del seu
pais. Tots, i no sols & govern o € parlament, malgrat que aguests tinguin, en un moment
donat, una major responsabilitat.

Es evident que, en tot cos social, hi ha d’haver uns serveis que n’assumeixin de manera més
intensa i amb més dedicacio la responsabilitat. Aixi ho demanen les lleis de la convivéncia
humana que Déu respecta. Pero, € fet que existeixin aquests serveis no dispensa els fidels de
la responsabilitat que els imposa el simple fet de ser crelents en e Déu de Jesucrist.

11 Sermd 340 (PL 38, 1482-84) entre d’altres. Quelcom d’aixo vaintentar recollir € Vaticall a PO 9.
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Responsabilitat enfront d’allo que és bo i enfront d’alo que és dolent, per a I’edificacio del
poble i perqué no visguem la nostra fe com la nostra causa particular.

Per aix0, a centre de la primera església era vigent aquell principi que, més endavant, va
passar al mén juridic: “alo que afecta a tots ha de ser tractat | aprovat per tots”. Aquest
principi no es refereix, només, a decisions de caracter economic o social. Res no afecta més
atots els crigtians que la donaci6 de Déu en la vida, en lamort i en la Pasgua de Jesucrist.
| aquest do ésresponsabilitat de tots.

Es bo de recordar, en aquest context, que K. Barth va definir la teologia com a “eclesiastica”
i vatitular la seva dogmatica com a “dogmatica eclesial”. Pero és també evident que, quan
Barth parlava aixi (per més que ell també acceptés, en I’Església, la necessitat d’una
autoritat i d’uns servels), no estava volent dir: dogmatica jerarquica, 0 dogmatica segons la
clria romana. Pretenia parlar de la teologia com a responsabilitat de “servei a poble de
Déu”. La teologia, en efecte, es fa per a la comunitat de creients, i no per ala carrera o
promocio del tedleg. | € que dic de lateologia és extensible a les altres tasques eclesials.

No fa gaire, un grup de cristians de tot el mon, alarmats per la situacio actual de I’Església
Catolica i conscients que també ells tenen una part de responsabilitat en aquesta situacio
(malgrat sigui una part més petita que la d’altres instancies) es van constituir en una mena de
plataforma mundial amb € nom de “Som Esglésa’. No es compren que l’autoritat
eclesiastica desautoritzi globalment aquesta plataforma, que no ha fet res més que exercir la
seva responsabilitat de cristians. Si han comés errors particulars, sera bo desautoritzar
aguests errors concrets, perdo no € moviment en conjunt. Evidentment, un pot exercir
malament una responsabilitat, i per desgracia els homes ho fem més d’una vegada, i —quan
aixo pass— sera bo que se’ns n’assabenti, en nom de la responsahilitat de tots. Pero, e que
no es pot fer és negar simplement I’exercici d’una responsabilitat que brolla del fet mateix
de ser creients, que vol dir ser Església.

Per acabar, aquest és € moment de recordar que la designaci6 de I’Església com a poble de
Déu prové de I’hebreu gahal, (que € grec traduira com ekklesia) i que designa una
assemblea en estat de convocacio per tal de dur aterme la sevatasca historicat2. Ekklesia no
ve de la paraula hebrea yahad que significa comunitat, i que usaven els monjos de Qumran
per a designar-se a s mateixos. La paraula Església suposa una comunitat que no fuig de la
historia, sind que s’enfronta a una tasca en la historia. D’agui ve la responsabilitat que hi
tenen tots els seus membres.

3.4. L’Església de Déu que rau en un lloc

El Nou Testament ensenya que agquesta Església poble de Déu no és cap mena de
multinacional religiosa, sind que, cada església particular, és I’església total, catdlica:
“I’església de Déu que rau a Corint, a Tessalonica” 0 a Barcelona. | cada localitat té una
dinamica de comuni6 universal, precisament pel fet de ser “de Déu”.

Aquest punt cobra importancia historica i teologica, en un mon de “pensament Unic” i de
falsa globalitzacio. Per aix0, mereix una mica més d’atencio.

12 No merament congregada per a un acte de culte: perque, en aquest cas, I’A.T. usala paraula ’edah, que els
Setanta traduiran al grec com a synagogé.
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3.4.1. Local i en comunié plena

En € cristianisme, hi ha una especia relacio entre església local i església universal, de tal
forma que:

A. Cada església local és TOTA I’església (0 “I’església catolica’), no una PART (com vg.
Tarragona ho és de Catalunya), ni tampoc una sucursal (com la d’un banc), ni com un
individu ho és d’un génere (com Pere ho és del génere huma...). Es, simplement, “I’església
de Déu”. Església de Déu que rau a... Corint (1 Cor 1,21 2 Cor 1,1), o esglésies de Galacia
(GAL 1,2) o I’església dels tessalonicencs (11 2 Tes, 1,1), o0 “I’església de Jerusdlem” (Hchs
8,1). Semblantment, en & martiri de Policarp es parla d’ell com a “bisbe de I’església
catolicad’Esmirna”.

Cada esglésialocal és, per tant, | ‘'església de Déu. Pero:

B. Aquesta doctrina, que és la més antiga del NT, s’ha d’equilibrar amb la de les Cartes
paulines de la captivitat, que parlen més de I’església universal, mentre que, en € cas
anterior, es parlava més aviat de les esglésies. LG 23 afirma que “en elles i per elles té lloc
I’església catolica unai unica’1s.

C. Pero, per aser esglésiacatolica, o “de Déu”, cada esglésialocal necessita:

— ser ella mateixa integradora (“holistica” amb llenguatge avui de moda). Perqué, com dira
Tertulia “labondat de Déu és supremai catolica” (Adv. Marc. 2,17).

— 1, amésamés, li cal ser (no sols estar) oberta ala comunié amb atres esglésies locals. De
manera gque |I’anomenada “església universal” ve a ser una comunié d’esglésies, o “església
d’esglésies”, segons la bonica expressié de J. M Tillard.

Integradora i oberta. El primer element esta molt vinculat a segon (que no és un mer afegit):
catolicitat equival a totalitat qualitativa, és a dir: no li manca a cap església res de
I’lhuma-divi; és “església de Déu en tot & que congtitueix I’existéncia d’un conjunt huma’14.
La catolicitat quantitativa deriva d’aguesta catolicitat qualitativa, i no és un mer agregat
numeric. Per aixd0 mateix, la missio de I’Església, més que en una mera extensio, consisteix
en el fet que hi entri en ella tota la riquesa humana en Crist.

D. D’aqui brollen tres conseqiencies practiques importants.

a. L’Església és local. Per0, a aquesta localitat, li pertoca una greu obligacid de fomentar la
comunié de totes les esglésies locals, cosa que requereix, sens dubte, un centre potenciador
d’aguesta comunid, en aquest cas I’Església de Roma.

Per0, aix0d no significa que una església particular pugui imposar-se a les dtres i aixafar la
particularitat de les esglésies locals en nom de la catolicitat.

L’església de Roma no és, doncs, I’església universal; és e centre de la comunié de les
esglésies. Si tingués lloc aquest aixafament de les esglésies de Déu per part de la que hauria

de ser e seu centre de comunio, s’esdevindria e que sant Bernat escriu a papa Eugeni I11:
“d redueixes el cos de Crist a un cap amb dits, € converteixes en un monstre”.

b. També pot ser (til adonar-se de la vinculacié d’aquest tema amb €l de |’església dels

13 Veuretambé Or. Eccl. 21 4.
14 IJM TILLARD, Laiglesialocal, Salamanca 1999, p. 61. la seglent cita que donem de Tillard és d’aguesta
mateixa obra, p. 101.
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pobres, tal com apareix, ja, en els Fets. Perque, en cada esglésialocal, hi entrano solstot €l
gue és huma, sind també tots els humans. | tambeé aixo es vincula (ja, €l segle |1, amb sant
Justi) amb I’eucaristia com a comunié de totsts.

c. En conclusié: totes les instancies eclesials estan marcades per aquesta dualitat de localitat
i catolicitat, la qual implica I’'intent de configuracié col-legia, o sinodal, de totes dlles (cf.
LG 26). L’Església no va néixer amb una estructura ja préeviament donada pel seu Fundador,
sind que vatractar de buscar-lai, ata fi, vatenir, també, en compte el mon del seu entorn
(ciutat, metropolis, provincia etc). Per0d, en estructurar-se, no podra prescindir d’aquesta
doble instancia que la constitueix.

3.4.2. Egglésialocal i eucaristia

Aguesta didéctica d’església local i universal respon a quelcom profundament huma
L’individu es redlitza veritablement quan fa comunitat: llavors es converteix en persona
Altrament, es tanca en un individualisme que, cercant la propia identitat en la separacié més
gue en la comunid, acaba anul-lant-lo humanament. Pero, també, tota comunitat pot, a seu
torn, o degenerar en comunitat-individu o convertir-se en comunitat-persona, segons busqui
autoafirmarse, mitjancant la separacio, o entrar en comunio amb altres comunitats. Per aixo,
E. Mounier definiala comunitat com una “persona de persones”.

|, s aquesta didéctica de I’església local és tan humana, es comprén que pugui tenir molt a
veure amb I’Eucaristia. En efecte, ja des de sant Agusti, hi ha estat visibilitzada: cada hostia
consagrada (o fragment) és TOT &l cos de Crist, no una parts. Perd, aixo no exclou que ho
siguin igualment TOTES les altres hosties. El fet d’haver reduit I’Eucaristia a un mer acte de
culte ens ha fet perdre aguesta important projeccié del mandat del Senyor de repetir e seu
ultim Sopar.

En canvi, la teologia de I’església local no té a veure amb reivindicacions nacionalistes, per
legitimes que aquestes puguin ser. El que acabem d’exposar és tan valid per a I’església de
Barcelona com per ala de Calahorra o la de Burgos. Kasper ha matisat, amb rad, responent
a Ratzinger que, pel que fa alateologia de I’esglésialocal, “no es tracta de cap nacionalisme
eclesiastic’17. | hem d’afegir que, precisament, I’aparicid de diversos nacionalismes
eclesiastics (“galicanismes” 0 “josefinismes”) va ser un factor que, al llarg de la historia, va
enfeblir laimportancia de la teologia de I’església local.

La diferéncia entre ambdues concepcions la formula bé JM. Tillard: “cap església pot
considerar la seva diferéncia com el valor suprem en funcio del qual tot ha de ser jutjat per
dla’. Es a dir: € fet diferencial no son, en aguest cas, les particularitats (linglistiques,
culturals, o historiques...), sin6 € fet cristia mateix, tal com es fa visible en I’Encarnacio.
Per aix0, sense aguesta obertura a les altres esglésies, ja no s’és “ekklesia tou Theou”
(església de Déu). De manera que cal que, ni les diferencies es converteixin en barreres, ni la
supressio de les barreres es converteixi en supressio de les diferencies.

15 Hi ha una vertadera antologia de textos sobre aixo a JM. TILLARD, op.cit, 206 i 201.

16 “és present amb € seu cos, sang, animai divinitat” dela el catecisme, ésadir: no hi mancares, en cada
forma consagrada.

17 Veure la citaa Documents d’Església, n.772, p.566.
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3.4.3. Església local i episcopat

Totes aquestes dades son fonamentals per a la teologia de I’episcopat. El bisbe es
caracteritza per la seva vinculacioé a una esglésialocal i al col-legi episcopal. Aqui trobem els
dos trets eclesiologics que acabem de descriure. Cada bisbe és representant, responsable
(“angel”, diu I’Apocalips en la seva carta a les esglésies), o (amb un terme molt apreciat per
la teologia antiga i que marca una vinculacié molt seriosa), “esp0s” d’una església local. |,
precisament per aixo, és, alhora, membre de la comunié episcopal (o “col-legi™).

La vinculacié a seu poble és tal que, en la tradicié primitiva, qui consagra no és €l bisbe (o
el qui presideix I’eucaristia, malgrat que algu ho hagi de fer), sind tot €l poble, al qual aquell
aporta, no pas un poder consagrant especialis, sind la comunié amb les esglésies, perque es
tracti d’una auténtica eucaristia. “L’església que rau a...” no és merament €l bisbe, sino tot €l
poble: “els santsi s fidels que es troben a Efes” (Ef 1,1), 0 “els estimats de Déu i cridats a
ser sants, que viuen a Roma” (Rom 1,7); o “és sants en Crist JesUs que es troben a Filipos,
amb els seus bisbes i diaques’(Fil 1,1).

Precisament per aix0, col-legialitat i localitat son |’anvers i € revers d’una mateixa
realitat, i no dos principis oposats. Sant Cebria, un dels grans teolegs de I’església local,
escriu: “I’episcopat és un; i cada bisbe en participa integrament (‘in solidum’)”12.Vet aqui,
doncs, I’absurd teologic, tan freqlient avui, dels bisbes sense església (0 amb una església
inexistent). Ja, € segle Ve, € concili de Calcedonia va prohibir aquesta practica en €l seu
canon 6. Igualment estrany és € cas de dos bisbes en una mateixa església (prohibit també
pel concili de Nicea, en e seu canon 8). O gque algu sigui ministre del cos episcopal sense ser
ministre en una església local.

Totes aguestes realitats tenen lloc en la nostra església i lesionen profundament la naturai la
teologia de I’episcopat. Per aix0, estan cridades a canviar urgentment.

18 Veure € text citat en lanota 1.
19 De unitate Ecclesiae, 5.
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4. L’ESGLESIA, OBJECTE DE FE?

La péssima traduccié vernacla dels nostres credos ens obliga,
als cristians, a proclamar cada diumenge una heretgia, quan
afirmem que “creiem en I'Església”’. En aquest capitol, hem
d’explicar que I'Església no és de cap manera objecte de la
virtut de la fe. Només es pot creure en Déu, en el ple sentit
del terme. Pero, la fe en el Déu Amor és una fe
intrinsecament eclesial, creadora de comunié i de comunitat.
Per aix0, com mostra la historia dels diversos credos o
professions de fe, I'Església només hi entra en ells
tardanament, i no com a objecte de fe, sin6 com a
consequéncia d’'aquesta mateixa fe.

4.1. Precisions terminologiques

El verb creure pot congruir-se de tres maneres. Crec “en algld” en € sentit que,
existenciament, em fio i tendeixo vers €l. Crec “que” hi ha quelcom o algu (altres méns
habitats o papa Nodl). | crec “agu”: accepto la veritat d’alguna paraula seva.

El llati i e grec tenen una varietat de proposicions i de casos, per a distingir aguests
significats, dels quals €l catalai el castella estan mancats. | aguestes declinacions gramaticals
mostren que I’Església només entra en els credos amb aquest doble significat:

a. Perqué crec EN Déu, Pare, Fill i Esperit Sant, crec també (0 accepto) QUE hi ha
I’Església (versio més occidental).

b. Crec que I’Esperit Sant treballa en I’Església per a conduir-la vers la comunié de tot €
gue és Sant, (que implica) € perdd dels pecatsi lavida eterna (versié més oriental).

Els testimonis de la Tradicid, en aquest sentit, son moltissims. Permeteu-me’n, St més no, un
petit florilegi.

4.2. Per que no podem creure en I’Església?

Per comencar amb el testimoni més autoritzat, encara que no pas e més antic, donem la
paraula a Sant Tomas. “Es podria dir ‘crec EN I’Església’ s s’entengués referint-ho a
I’Esperit Sant que santifica I’Església. Perd és millor conservar 1’4s comu i dir simplement:
crec [QUE exigteix] la santa Església, sense la preposicid en, tal com diu € papa sant Lled”
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(2a 2ae, I, 9, ad 5).

Molt abans que ell, cap al s. I X&, Pascas Radbert havia escrit: “No diguem ‘crec EN la santa
Església® (in ecclesam), sind que, suprimint la sil-laba en, diguem ‘crec QUE existeix la
santa Església’, com crec que hi ha la vida eterna. Altrament, semblaria que creilem en
I’home, la qual cosa ésil-licita. Nosaltres creiem només en Déu i en la seva Unica Mgjestat”
(PL 120, 1402.1404).

Fixem-nos en la rad adduida: creure en I’Església seria creure en quelcom huma, seria, per
tant, idolatria. Lamateixarad haviadonat, ja, Faust de Rietz, cap al segle Vé: “Qui creu EN
I’Església, creu en un home: perqué no va ser format I’home per I’Església, Sind que
I’Església esta formada per homes. Allunya, doncs, de tu aquesta persuasié blasfema de
pensar que has de creure en aguna criatura humana” (PL 62, 11).

El florilegi seria inacabable. El clouré amb e Catecisme del Concili de Trento, que és clar
com la llum del dia: “Cal creure (QUE existeix) I’Església, perd no creure EN I’Església.
Perque, creiem de tal manera en les persones de la Trinitat, que posem en elles tota la nostra
fe. |, després, canviem la manera de parlar i diem [que existeix] ‘la santa Església’, i no
(creiem) ‘EN la santa Església’, per tal de distingir, amb aguests diferents llenguatges, €
Déu Creador, de les criatures’ (Part |, cap. 10, nium. 23).

Es, doncs, legitim concloure amb una sintest magistral de sant |1defons, que ens obrira pas a
I’apartat seglent: “...I’Església no és Déu. Creiem EN Déu d’una manera unica i, com a
conseguencia d ‘aquesta fe, creiem QUE hi halI’Església’ (PL 96,127d).

4.3. Creure eclesialment

Es a dir: creure és entrar en contacte amb -o tendir vers- el Misteri de Santedat, que és
Comunié plenai total, i que implical’abséncia de pecat i lavida eterna. L’Església és com €l
“sagrament d’aquesta comunié” (LG 1,1), produit per la mateixa fe.

Per tant: la fe no és fe en I’Església, perd la fe és necessariament eclesial. No es creu EN
I’Església, perque és I’Esglésiala qui creu, i perqué només Déu Pare, Fill i Esperit és objecte
de fe. Per0, la fe en e Déu cristia és necessariament comunitaria: creure en Ell ens
congtitueix en Església.

L Església, doncs, entraen lafe, i en € credo, no pas per adesignar €l terme, sind € mode o
ambit de la fe. Perqué, creure en un Déu que és Comunié Absoluta només pot fer-se en
comunio. | aquesta Església que entra en e Credo no és ni la jerarquia ni el que avui solem
anomenar “església ingtitucié” (per més necessaries i respectables que ambdues siguin):
I’Església que entraen € credo és I’Església-comunid. Aquesta és I’Església “santa”.

Qui hagi tingut I’experiencia del goig i la comunicacié que suposa trobar-se compartint amb
altres éssers humans la fe en € Déu revelat per Crigt, entendra facilment aquesta dimensio
intrinsecament eclesial de la seva fe.

Per aix0, €ls credos romans alineen molt bé la santa Església i la comunié dels sants.
Perqué, en la mesura que I’estructura de I’acte de fe és “sortir de s mateix per anar cap a
Déu”, aguesta sortida de s mateix converteix I’existencia crelent en comunio: s altres no
poden ser ni restar aliens a la meva fe. En resum: | ’Església no és objecte, ni terme, ni
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contingut de la fe. Es una dimensié intrinseca de la fe, una modalitat de la fe en & Déu
Amor. No caldra pas puntualitzar fins a quin punt aixo és, a més d’un do, una profunda
exigencia per al’Església

4.4. A manera de conclusié

En la seva versié original, els nostres dos credos diuen: ““credo in Spiritum sanctum, sanctam
ecclesiam” (sense preposicio) per a credo roma. | “et in Spiritum Sanctum... et unam (també
sense preposicid), sanctam, catholicam et apostolicam ecclesiam”, segons € credo anomenat
nicé (DS 30 i 150). Cal desitjar, per tant, que la nostra professio de fe retorni al seu vertader
sentit.

O, s ho preferim amb I’orientacié dels credos orientals. creiem que I’Esperit Sant (que
“infon la Vida”) esta gestant el mén sencer vers aguesta configuracié que és la comunio
plena, mitjancant el perdod total i la vida eterna. Aquesta configuracié humana, de la qual
I’Església és simbol i senyal. |, per aix0, professem que I’Esperit treballaen | 'Església per a
convertir-laen comunitat de fe, d’esperancai d’amor, que anticipala meta definitiva
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5. “CASTA MERETRIU”: LES TEMPTACIONS DE L’ESGLESIA

Una comunitat com la descrita en els tres primers capitols
sostindra sempre una dificil tensié entre carisma i institucié. |
haura de procurar que els seus elements organitzatius
serveixin per encarnar i donar forca i vida a I’'Esperit, en
comptes d’ofegar-lo. “No extingiu I'Esperit” (1 Tes 5,19) és un
consell que ja fou donat a una de les primeres esglésies que
coneixem.

Per aquesta rad, entre d’dltres, I’Església va ser definida, des dels origens, com “la sempre
necessitada de reforma”’. D’una manera encara més crua, els Sants Pares la van qualificar de
casta meretriu, perque en ella hi coexisteixen la santedat de I’Esperit i el pecat dels homes
gue la constituim. Els qui avui S’entristeixen per algunes realitats de I’església oficial, no
haurien d’oblidar que Jeslis va plorar sobre Jerusalem, capital religiosa del judaisme: aquella
Jerusalem de la qual tots cantaven “quina alegria, quan em van dir: anem a la casa del
Senyor”, perd que no va saber reconeixer I’horade Déu (cf. Lc 19, 41).

I, s la missié de ’Església és messianica, les seves temptacions seran les mateixes del
messianisme de Jestis. convertir les pedres en pans, temptar Déu o substituir Déu pel poder.

5.1. L’eclesiocentrisme: manipular Déu en profit propi

Jeslis va ser temptat de fer servir e poder de Déu per a seu propi profit, convertint les
pedres en pans i abandonant, aixi, la seva solidaritat amb la condicio de tots els éssers
humans. Una versé eclesiastica d’aguesta temptacié seria € que anomenem
eclesiocentrisme: en comptes de ser sagrament del Regne, I’Església s’erigeix com afi en s
mateixa 0, amb €l classic llenguatge biblic, “es pastura a s mateixa”.

Aguesta temptacio afecta, sobretot, els aspectes institucionals de I’Església, ja que és llel
inevitable de tota instituci6 humana acabar confonent els seus fins amb €ls seus propis
interessos. Si I’Església cau en aguesta temptacid, la institucié eclesial S’anunciara a s
mateixa més que no pas a Déu i, en comptes de la missié del Precursor (“que Ell creixi i jo
disminueixi’), acabara confonent el seu propi creixement amb el creixement de Déu, i I’amor
a ’Església amb I’amor a les seves autoritats. Els criteris per a nomenaments, per a
canonitzacions i la resta, ja no seran el servel d Regnat de Déu anunciat per Jesds, sind €
servel alaingtitucio eclesid, finsi tot en els seus aspectes més discutibles. El limit d’aguesta
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temptacié sera I’escalafé i I’autopromocid, que acaben danyant greument qualsevol
comunitat.

Precisament, perquée aquesta temptacid resta tan arrelada en la nostra condicié humana, les
fonts bibliques avisen constantment contra ella. El profeta Ezequid té unes pagines
durissimes contra els responsables religiosos del poble jueu: “pastors que es pasturen a s
mateixos”, que “en comptes de pasturar les ovelles, es mengen el seu greix i es vesteixen
amb la seva llana”’, que “no enforteixen les febles ni curen les malaltes, i maltracten les
fortes”, “fent que les ovelles s’escampin”. | conclou: “M’enfrontaré a aguests pastors i els
reclamaré les meves ovelles, perqué deixin de pasturar-se a S mateixos” (34, 2-10). Sant
Agusti va comentar aquest capitol d’Ezequiel en dos sermons que ja hem citat en lanota 11.

L’ evangelista Mateu ha recollit una col-leccio de paraules de Jests, també molt dures, de les
guals €els exegetes estan d’acord a afirmar que s’han conservat, a I’evangeli, no com una
critica as jueus “d’abans”, sind6 com un avis per a ministeri eclesia dels cristians. Sant
Jeroni dona la rad a aquesta visio dels biblistes quan (comentant aguest capitol 23 de sant
Mateu) avisa que “hem heretat tots els vicis dels fariseus” (PL 26,168).

Si aix0 podia escriure’s en la primera església, qué caldria dir tants segles després? Potser
I’Gnica diferencia sigui que I’església jove de sant Jeroni era capag de reconéixer aquests
perills i confessar haver-hi caigut, mentre que I’església vella dels nostres dies ja no sembla
tenir aquesta capacitat. Per aix0, cal repetir que I’Església no pot:

— colar e mosquit del dret canonic i empassar-se el camell de lajusticiai la misericordia;
— transgredir la voluntat de Déu emparant-se en les tradicions dels seus avantpassats;

— netgjar la copa per forai deixar brut el de dins;

— acaparar €ls diners de les vidues amb el pretext de resar llargament per dlles;

— guiar els cecs des de la seva propia ceguesa;

— matar els profetes incomodes, i després, quan ja no molesten, edificar-los monuments...

El remei fonamental contra aquesta temptacié és recuperar i fomentar la visié evangélica de
I’autoritat, contra tota concepcié pagana o idolatra d’ella. Vegem-ho.

Sentit evangélic de | "autoritat

Contra tot idealisme angélic, tot recordant, amb Pascal, que la pretensié de ser angels és €
gue més ens converteix en dimonis, hem de proclamar la necessitat de I’autoritat, en
I’Església. L’autoritat és necessaria per raons que deriven, no d’ella mateixa, sind de la
nostra condicié humana.

Tota comunitat sense un minim d’autoritat acaba dividint-se, o caient a les mans de
lideratges ocults, inconscientment manipuladors, que s’emparen en grans paraulesi als quals
gairebé ningll no S'atreveix a resistir, ja sigui per respecte huma o perqué aguests poders
ocults mai no donen la cara. L’ autoritat és necessaria, perqué aquesta és la nostra condicio
humana, i Déu, quan entra en la nostra historia, no ve ajugar amb avantatge.

Pero, aixd és molt diferent d’una visio idolatrica de I’autoritat, que la considera necessaria
perqué la veu com a transparéncia de Déu. L’ autoritat no és teofanica; només I’auténtic
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amor és transparencia de Déu.

Precisament per aix0, € Nou Testament, quan parla de I’autoritat, evita atentament tots els
termes sacralitzadors (poder sagrat, sacerdoci, jerarquia, pontifexs), i cerca deliberadament
termes “funcionals” (supervisors —episcopos- servidors, ancians o enviats, dirigentso “els
gui posen |’espatlla™). L’evangdi fins i tot ens prohibeix anomenar ningd “pare” o
“senyor”, no perqué aquests termes no puguin tenir algun Us derivat legitim, sind per no
perdre la consciencia que només un és el nostre Pare i el nostre Senyor, mentre que nosaltres
som tots germans.

En continuitat amb aquesta sensibilitat, la paraula “jerarquia” (o “poder sagrat”) només
s’'introdueix en el llenguatge eclesia a partir del s. IV, com a fruit de la “platonitzacio” del
cristianisme i de la ma d’un famds escriptor les obres del qual es van presentar com s es
tractés d’un contemporani dels Apostols. M’estic referint, naturament, a I’anomenat
Pseudodionis. Personalment, considero que la paraula “jerarquia’ és per s mateixa
heterodoxa, i hauria de ser evitada en €l llenguatge de tots els cristians.

L’ autoritat, doncs, per necessaria que sigui, no pertany al Regnat de Déu, siné a aquesta
limitaci6 insuperable de la nostra redlitat que sant Pau qualifica com “la necessitat present”
(1 Cor 7,26).

Precisament per aixo, Jesus, que va ser enormement lliure, pero gens individualista, i que els
seus majors conflictes els va tenir amb les autoritats establertes, no pretén pas que, en la
seva comunitat, desaparegui I’autoritat, pero si que es converteixi en un veritable servei, tal
com expressa una de les seves paraules més antigues i conservada per diversos testimonis:
“gue no passi entre vosaltres com amb els poders mundans que, d’una banda, sS'imposen i, de
I’altra, es fan anomenar benefactors. Entre vosaltres, que &l primer es converteixi en darrer, i
el qui mana, en auténtic servidor”2o, L’Església, en canvi, ha substituit molts cops aquestes
paraules per la visio “religiosa” de I’autoritat, més propia de I’Antic Testament que de
I”’Evangeli.

La responsabilitat de I’autoritat, per tant, no és imposar la seva propia manera de pensar
(com s aquesta restés canonitzada pel mer fet de ser autoritat), sSindé crear comunitat,
mantenir units, malgrat les diferencies, i potenciar € creixement d’aquells dels quals és
responsable.

Quan sigui més pagana gque evangeélica, I’autoritat eclesiastica caura en la temptacio del que
deia aguell vell refrany castella: “sostenella’y no enmendalla”’, per tal de no tenir la sensacio
gue perd poder o que queda en mal lloc.

Permeteu-me un exemple. Es sabut que, quan Pau VI va nomenar una comissio per a
examinar la doctrina sobre €l control de natalitat, una enorme majoria va aconsellar a papa
la necessitat d’un canvi en la postura oficial de ’Església, en aquest punt. | que, malgrat
aixo, per pressions de la minoria derrotada, que va fer creure a papa que, S canviava,
danyaria per sempre l’autoritat eclesiastica, I’enciclica Humane Vitae (redactada pels
responsables d’aguesta minoria) va reafirmar I’ensenyament tradicional. No s’hagués pogut
deixar la questid sense decidir? Als ulls de molts, sembla que es va preferir “enviar a
I’infern” milions de fidels, abans que reconéixer un possible error propi. El resultat,
dolorosament conegut, va ser que es va complir aquella frase de Jests, que també val per a

20 Cf. Lc 22,25-27; mc 10, 42-45; Mt 20, 24-28.
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les institucions: € qui només busca salvar la seva vida la perd, i € qui accepta perdre-la, la
recobra. L’autoritat, volent salvar la seva credibilitat, la va perdre.

5.2. El privilegi: utilitzar Déu en benefici de la propia missié

Seguint el paral-lelisme amb les temptacions de JesUs, es tractaria ara de “llancar-se daltabaix
del Temple" o de “temptar Déu”, és a dir: assumir riscos irresponsables, esperant que Déu ja
enviara els seus angels per a evitar que ens estavellem.

Si I’anterior temptacio afectava més els responsables de la institucié eclesial, aquesta, per la
seva mateixa natura, sembla afectar més el poble de Déu. El profeta | saies va acar la seva
veu contra un poble que “diu als vidents: no hi vegeu. | diu as profetes. no profetitzeu
sincerament, profetitzeu il-lusions, digueu-nos coses falagueres” (30,10).

També agui té la seva aplicacié € que abans hem dit sobre la responsabilitat eclesial de tots.
| aixi, en els moments immediats al Vatica ll, € poble de Déu va caure sovint en aguesta
temptacié d’irresponsabilitat, convertint I’Església en un galiner de reivindicacions
insolidaries, on cadascu atenia, ras i curt, € seu propi interés i no e dels altres. Aquest
desgavell egoista va perjudicar molt agunes relvindicacions que, en S mateixes, eren
legitimes o convenients. |, malgrat que aixo no justifiqui I’actual involucié i el present
“hivern eclesial”, cal que ho reconeguem, puix només aixi evitarem que I’error es repeteixi.

Aguesta temptacio s’esdeveé també, per I’altre costat, quan € poble de Déu sacrifica €l do de
la llibertat cristiana a I’afany de seguretat total, que és la major temptacié de la religiositat.
D’aguesta manera, neixen moviments i ingtitucions on s’abdica de tot Us de la rad, de la
consciencia i de la responsabilitat enfront de la causa de Jesis, a canvi d’unes ordres
concretes i detalades que ens diuen exactament tot € que hem de fer i ens donen la
tranquil-litat de “saber a qué atenir-nos’, a preu d’enterrar els talents i d’una sensacio de
superioritat enfront dels qui no segueixen aquests camins minuciosament tragats. Portada al
limit, aquesta temptacié confondra la fidelitat a Déu amb els mil detalls “de la menta i del
comi” (Mt 23,23), i arribara un punt que, mentre el Regne de Déu anunciat per JesUs era per
als pobres, €ls dtars de I’Església, en canvi, seran per as rics (que son els qui més poden
beneficiar-se d’aquesta temptacio).

Un altre exemple semblant. Quan I’Església del s. XVIII va emprendre una impressionant
aventura inculturadora a I’india i a la Xina, invertint els talents rebuts del seu Senyor (com
havia fet enfront del platonisme I’església del s. I), € papa Benet X1V va acabar prohibint
aquells intents (per pressions, sobretot, del jansenisme, que era la dreta eclesia de I’eépoca),
causant un dolor immens, i frustrant, potser per sempre en la historia, la cristianitzacié de
I’Orient. He comentat, en altres llocs, com, dos segles més tard, el cardenal Tisserant va
confessar que aquells havien estat ”els dies més negres de la historia de les missions”.

Per0, s cito ara aguests episodis és perque (tot i que seli va fer veure a papa I’enorme exit
gue estaven tenint aquells intents), en la Butlla que assentava la prohibicié definitiva, Benet
X1V hi vaescriure que ningll temés que aguesta prohibicié perjudiqués les missions, perque,
a cap i alafi, “la conversio és un acte de la Gracia de Déu”. Em sembla un bon exemple
d’aquest temptar Déu, esperant que vingui a remeiar la nostra politica irresponsable
d“enterrar el talent”. No és aguesta la reaccid del Senyor que pinten els evangdlis...
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5.3. Latemptacio del poder com a mitja evangelitzador

Segons €ls evangelis, Jestis no va ser temptat només d’emprar € poder de Déu en profit de
la seva propia necessitat, 0 d’abusar de la Forca de Déu per a aconseguir un “senyal del cel”
gue privilegiés la seva missio, sind també de fer servir €l poder huma com a mitja d’expansio
del Regnat de Déu. També I’Església, en veure gue no disposa de signes del cel, es veura
temptada d’emprar € poder com a mitja d’evangdlitzacié, oblidant que € poder munda
podra, potser, estendre I’Església, perd mai no podra estendre I’evangeli.

Al llarg de la historia, tant aixd0 que anomenem constantinisme, com € posterior poder
tempora dels papes (encara vigent, tot i que de manera minima i simbolica), fan visible €l
gue significa aquesta temptacio.

5.3.1. Constantinisme

S’anomena aixi I’afany de posar € poder temporal a servei de I’accié de ’Església. |, amés,
de manera privilegiada. Es comprensible la gratitud de I’Església envers Constanti, després
de tres segles de persecucions. Per0, sense oblidar que llavors es va arribar a anomenar
equivocadament I’emperador “el tretze apostol”. | que, molts segles després, sant Bernat
escrivia a papa Eugeni I11: “no sembles successor de Pere, sind de Constanti”.

Qui cregui que aguesta temptacio esta ja superada, que llegeixi e que escrivia € cardenal
Congar € 1962: “Encara no hem sortit de I’era constantiniana. El pobre Pius | X€&, que no va
comprendre res de la marxa de la historia i va enfonsar € catolicisme frances amb una
actitud estéril d’oposicid i de conservadorisme... estava cridat per Déu a comprendre les
llicons de la historiai atreure I’Església de la logica miserable de la ‘Donacié de Constanti” i
de convertir-la a un evangelisme que li hagués permés de ser menys del moén i restar més en
el mon. Perd va fer justament € contrari. Home catastrofic que no sabia ni € que era
‘I’ecclesia’ ni €l que erala Tradicid, va adrecar I’Església a ser constantment del moni no a
restar en e mon, e qual, tanmateix, tenia necessitat d’ella. 1 Pius IXé continua regnant,
Bonifaci VIII regna, encara, sobreimprés a laimatge humil de Simo Pere, pescador...” (Mon
Journal du Concile p.109).

5.3.2. Carlomagnisme.

Cap a I’any 800, mitjancant la donacié de Carlemany, I’Església no sols gaudeix de la
proteccié del poder temporal, sSiné que ella mateixa I’exerceix en els anomenats “estats
pontificis”’. Per no alargar-me citaré, només, un exemple palmari que posa en relleu el nefast
d’aquest poder politic com a forma de preséncia de I’Església en € mon, i que afecta un dels
pecats pels quals més criticada ha estat I’Església: em refereixo alainquisicio.

Mentre els papes no van tenir poder politic, I’Església va rebutjar tota forma d’inquisicio i de
condemna d’heretges a mort, des de Priscil-lia (¢l s. IV) fins ds catars (el s. X1). El papa
sant Lled va condemnar tota inquisicié apel-lant a la parabola evangélica de no arrencar €
jull. Sant Bernat, malgrat el seu temperament intolerant, la condemnava, també, apel-lant ala
llibertat de lafe, que no pot ser imposada per forga.
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Quan els papes adquireixen poder politic, S’inicia un lent procés de canvi que, en dos segles,
va portant a “investigar” (inquirir) els heretges, a declarar I’heretgia crim civil de lesa
majestat, a crear, atal fi, els seus propis tribunals, a negar la defensa als acusatsi a acceptar,
finsi tot, latortura. Lalogicadel poder hatriomfat sobre lalogica de I’evangeli.

Comparem, s no, aquestes dues frases: lad’un sant i lad’un papa, separades per mil anys de
distancia. El segle V&, sant Joan Crisostom havia escrit que “matar un heretge és introduir a
la terra un crim inexpiable”. El segle XVI, €l papa Lled X condemnara la frase de Luter:
“cremar heretges va contrala voluntat de I’Esperit Sant” (DS 1843).

Lalogica del poder ha vencut I’evangeli. |, encara al’església d’avui, resten massa regustos
d’aguesta logica, tant en la figura dels papes com en certs procediments de la Congregacio
de la fe, que ha renunciat a nom d’inquisicio, perd no a alguns metodes de la seva
predecessoraet. Les relacions de I’Església amb el poder mai no seran facils, perqué és molt
dificil que puguin ser bones. L’Església no pot posseir aguest poder, ni pretendre ser
protegida per ell. Ha de buscar la pau amb €ll, com amb totes les reditats del mén, pero
sabent també plantar-li cara i no defugir de resultar-li conflictiva, malgrat aixo li porti
problemes. Perqué, el poder és una de les realitats més oposades a la manera com Déu es va
revelar en Jesucrist; malgrat la seva inevitable necessitat que, per aixd0 mateix, ha de ser
reduida al's minims indispensables.

Aix0 és e que convertiria I’Església en autentic “sagrament de salvacio” i és € que els
homes esperen d’ella. Mentre que, s I’Església aposta pel poder, llavors, quan se’n vegi
privada, elegira ser gueto abans que ser ferment.

21 Per amés detallsi referéncies, remeto a L ’autoritat de la veritat. Moments foscos del magisteri
eclesiastic, Barcelona 1996, p.64-70.
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6. LA VIDA DE L’ESGLESIA COM A LLOC TEOLOGIC

Tot el que hem dit fins aqui, sobretot en el capitol anterior,
permet aplicar a 'Església una definicié de la teologia que va
encunyar Gustavo Gutiérrez a proposit de la teologia de
lalliberament. La teologia és “una reflexi6 sobre la praxi”.
Prescindim ara de si va haver-hi lectures reductores
d’aquesta definicio. El que ell pretenia dir és que la historia i
la vida so6n lloc teologic per a un cristia. |, sobretot, la historia i
la vida de la fe.

En elsfons, aguest capitol cerca una Pneumatologia. Cal imaginar que, s un cristia del segle
| renasqués avui i preguntés per I’Església, havent viscut tots aquells moments inicials en
gue, tant Lluc com Joan, parlaven sense parar del do de I’Esperit, que havia de continuar i
actualitzar la missié de Jesus, portant I’Església a la Plenitud de la veritat, aquest cristia
pensaria que, vint segles després, I’Església vessaria Pneumatologia. Probablement tindria
una gran decepcid, en veure € poc que les esglésies occidentals saben o intenten escoltar
“qué diu I’Esperit ales esglésies”.

Segurament, aqui es detecta un altre deficit important de I’hel-lenitzacié del cristianisme i de
la teologia, de la qual tot just avui en comencem a sortir. Hel-lenitzacié i romanitzacio:
perqué I’excés de juridicisme -heréncia de la Roma antiga- ha portat també, I’Església, aun
segrest de I’Esperit ales mans de I’autoritat.

6.1. Esperiti pols

|, malgrat tot, a llarg de la seva ja llarga historia, I’Esperit ha portat molts cops la comunitat
crelent a assoliments de la seva veritat, com va prometre Jesucrist. Perd, també,
inevitablement, a llarg de la historia, la pols dels seglesi de la nostra fosca redlitat s’ha anat
dipositant sobre I’Església. | és incomprensible que la ingtitucid eclesiastica desconegui
aguest elemental “discerniment d’esperits” enfront de la seva historia, i no esbrini € que ha
estat un regal de I’Esperit i € que ha estat unataca de la pols de la historia.

| aixi, sovint, en I’Església, s’anomena mandat de Crist al que no és més gque un efecte de la
patina del temps. Oblidar aquesta distincié impedeix, després, aguesta elemental restauracio
gue (com es féu amb les pintures de la Capella Sixtina), torni a les parets de I’Església els
seus auténtics colors evangédlics i tota la seva policromia trinitaria, més enlla del que,
inevitablement, el temps havia desfigurat.

El coneixement de la historia de I’Església ensenya que, molts cops, coses que posteriorment
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van resultar escandaloses, poden ser compreses i, fins, justificades en el seu moment per la
mateixa dificultat dels temps. El mal es va produir quan aquelles mesures d’emergencia o de
suplencia havien deixat de ser necessaries, i |’autoritat les va seguir mantenint,
presentant-les com a voluntat de Déu, tot confonent aquesta voluntat de Déu amb la mandra
o larutina.

Heus aqui I’incomprensible “no podem” de Pius | Xe enfront del pecat (estructural, St més no
jaen aquells temps) del poder politic dels papes. No € pas si Pius |Xé va arribar a creure’s
gue defensava quelcom de Déu, i no quelcom de molt propi, quan defenia es estats
pontificis (i, fins, llancava excomunions contra els qui no opinaven com €ll). Si de debd va
arribar a creure-s’ho, es tracta d’un exemple més de fins a quin punt podem enganyar-nos,
els homes, en defensa propia, baldament siguem papes. Quelcom semblant podria succeir
avui amb el nomenament dels bisbes, amb I’existencia dels cardenals, amb € caracter de cap
d’estat del bisbe de Roma, amb els métodes de la congregacié de la fe, amb la inflaci6 de la
cUriaromana o amb la presenciai € paper deladonaal’Església

Aix0 hauria d’esdevenir una preocupacio general. La historia de I’Església és plena de
riqueses i també de pecats. No tot, en ’Església, és “Tradicio”, en el sentit teologic del
terme, per més segles que hi hagi durat, com no ho éslainquisicié o lajustificacio del trafic
d’esclaus dels segles XV1 a XVIII. Es tasca de la teologia fer-ne e necessari discerniment
d’esperits.

Aixi mateix, la confrontacio, quan calgui fer-la, haura de ser feta des de la propia Tradicié
de ’Església, i no pas des del progressisme ambiental. Perqué, aquest, encara que molts
cops ha recobrat valors evangélics que I’Església havia perdut, esta també marcat pel pecat i
per criteris poc evangélics, davant els quals els cristians no podem “combregar amb rodes de
progrés”, malgrat que, amb aix0, es pretengui aplacar I’'innegable anticlericalisme de la
cultura ambiental. Es | 'Evangeli, i no simplement el progressisme ambiental, e que no ha
de deixar viure tranquil-la |’Església.

6.2. Suggeriments per a avui

Davant laimpossibilitat de fer, ara, una lecturateologica de la historia de I’Església, clourem
aguest Quadern amb unes breus referéncies bibliografiques que poden il-luminar la nostra
hora actual.

1. Els capitols 3 i 4 de la meva obra Memoria de Jesis, memoria del pueblo. L’Ultim dels
dos esta dedicat a La Sapinére, una autentica mafia de denuincia i d’inquisicié que va
funcionar, a I’Església, durant & pontificat de Pius X (probablement amb coneixement i
financament del papa). Sobre ella, el bisbe d’Estrasburg va pronunciar, a I’aula conciliar,
unes paraules que avui ens sonen familiars: “Mai més!” |, malgrat aixd, molts tenen la
impressio que, s no aquella méfia, la seva mentalitat i els seus metodes continuen molt més
vigents del que Déu voldria. L’altre capitol és una presentacié dels anabaptistes i Tomas
Muntzer, amb el seu tragic final, degut, no sols a la incomprensié de Luter, sin6 a la seva
propia bogeria irresponsable enfront del precios tresor evangdlic que portaven (sens dubte!)
a les seves mans de fang. D’aguesta manera, resten plasmats els dos perills que poden
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amenacgar I’Església per ambdues bandesz.-

2. Dd Cardena 1. CONGAR, Journal d’un théologien (1946-1956). I, a més a més, Mon
journal du Concile. S6n pagines que va deixar inedites durant la seva vida, acceptant que es
poguessin publicar després de la seva mort. El primer, escrit durant I’época de persecucio i
de sospites envers qui, més endavant, seria un dels tedlegs més decisius del Vatica Il,
mostra, d’una manera estremidora, fins a quin punt poden fer patir aun home bo i honrat els
procediments de denlincia, €ls secretsi les sancions del sant oficizs.

El segon, és un exemple d’eclesiditat des de la dissensio, d’esforg per dialogar, per no
abandonar abans d’hora, per no perdre |I’esperanca, tot cercant sempre les esquerdes per on
I’Esperit pugui entrar en lareclosainstitucio eclesial. Per atots els qui van viure aquells anys
de preparacio, de canvi de rumb i de reditzacié del Vatica ll, es tracta d’una excel-lent
oportunitat per a reviure’ls des dels ulls d’algi gque tenia una major responsabilitat i que
s’havia de debatre, de vegades, enfront del dilema de lluitar en inferioritat de condicions o
dimitir donant algun solemne cop de porta.

Malgrat I’acidesa d’agunes expressions, comprensibles en un diari, es tracta més de dos
escrits d’eclesiologia que de dos diaris. | sdn autentics regals de I’Esperit aI’Esglésiad’avui,
gue conviden €l lector a acabar la seva lectura resant amb e salmista “tant de bo escolteu
avui Laseva Veu. No enduriu els vostres cors”.

D’ambdds diaris, sorgeix, com a conclusio, la urgent necessitat, represa també per Joan Pau
I, d’una reforma profunda de la institucié del papat, que, avui en dia (amb un llenguatge
semblant al de la politica quan parla de cops d’estat) és victima d’un “cop de curia” en €
gual Pere resta presoner d’un aparell dirigit per homes d’excel-lent voluntat, perd d’escassa
visio. El cardena Alfrink ja havia proposat, durant € Vatica Il, que a I’Església hi hauria
d’exigtir una mena de ‘“sinode permanent”, compost per Pere i un grup de bisbes
representants de tota I’Església universal, que esdevingués € vertader organ de govern de
I’Església Catolica, i al servel del qual haurd d’estar la Cariaromana. La facilitat actual per a
les comunicacions fa que aguesta proposta, tan profundament eclesial, sigui avui cada cop
més possible.

Tanmateix, no tot en lavida de I’Església son aquestes constatacions doloroses. Per aixo, cal
concloure tot recordant que, en e passat segle XX, I’Església fou regalada amb una
impressionant multitud de testimonis, molts d’ells autentics martirs (entre ells, més de sis
bisbes), alguns coneguts i molts altres anonims. Heus aqui persones com Msr. Angelélli,
Msr. Romero, Lluis Espinal, Ignacio Ellacuriai els seus companys, Simone Weil, Madeleine
Delbrél, Dorothy Day, Etty Hillesum i atres mil noms,

Detots ells es pot afirmar el que escrivia, €l segle ler, I’autor de la Carta as Hebreus, per ta
d’animar els seus cristians, i amb €l que acabarem nosaltres:

“van pensar que Déu era poderos finsi tot per a fer ressuscitar d’entre els morts,
van preferir |1'oprobi del Crist abans que els tresors d’Egipte.. Altres van
experimentar escarnis i assots, a més de cadenes i preso... ja que € mén no era
digne d’dls...Van morir en la fe sense haver aconseguit les promeses, només

22 També I’antologia Vicarios de Cristo. Los pobres en la teologia y en la espiritualidad cristianas, em
semblen un filé de materials eclesiol ogics.
23 He comentat ambdds llibres en els nimeros 76 i 79 d’ Actualidad Bibliogréfica de Filosofia y Teol ogia.
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veient-les de lluny i saludant-les... perqué Déu, a través d’élls, buscava quelcom
millor per a nosaltres, perque no arribessin a la plenitud sense nosaltres... Per tant,
també nosaltres, envoltats per un navol tan gran de testimonis, espolsem la nostra
inércia... i correguem amb paciéncia la cursa que tenim proposada, amb la mirada
fixa en JesUs, autor i consumador de la nostra fe” (cap. 111 12).
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Sigles

DS = Denzinger — Schonmeher
LG = Lumen Gentium

GS = Gaudium et Spes

RH = Redemptor Hominis

PL = Patrologia Latina
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