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“Sempre i pertot arreu, en el camp terrestre el mateix
drama, el mateix decorat, sobre la mateixa escena estreta:
una humanitat ruinosa, infatuada de la seva grandesa,
creient-se l'univers i vivint a la seva pres6 com en una
immensitat, per sotsobrar tot seguit junt amb el globus que
portava, en el més profund desordre, el farcell del seu
orgull”.

(Cita de L. Blanqui recollida per W. Benjamin
en el seu Libro de los pasajes)






1. JO TAMBE SOC ANTISEMITA

Quin malson! Somiava que estavem en aquells dies negres, quan
ETA assassinava cada dues setmanes, de vegades fins i tot a la
manera de quan I'Hipercor, i Franga era un santuari per a etarres
que anaven i venien a matar amb total impunitat, com quan D.
Manuel Fraga sortia de cacera. Somiava que el govern espanyol
esgrimia el seu dret a defensar-se i bombardejava Franca i destruia
I'aeroport d’'Orly i diversos ponts sobre el Sena, arrasant ciutats com
Toulouse, destrossant les carreteres que unien Franca amb la
peninsula i les sortides cap a Bélgica i Luxemburg perqueé els etar-
res no poguessin fugir pel nord, i que prohibia, finalment, qualsevol
corredor humanitari d’ajuda a les victimes, no fos cas que per ell
entressin armes per als etarres.

Europa es dividia respecte d'aixo, i se sentien paraules com “cri-
minals de guerra” d’'una banda, o “infame” i “antihispanista” per 'al-
tra. Somiava i percebia que no hi havia premisses argumentals d’on
es derivessin aquests qualificatius, siné que eren consequéncia de
postures prévies: segons com s'apel-lava a la legitima defensa o als
seus limits...

Vaig obrir els ulls i vaig compren-
dre que estava somiant: perque ni
Espanya tenia armes o forga per bom-
bardejar Franca ni, en aquest cas, s’ha-
gués dividit Europa en la seva reac-
cio...

Un altre dia vaig somiar que esta-
va encara en la meva infancia, i al

col-legi ens explicaven una cosa una
mica béstia de la Biblia jueva anome-
nada “llei del Talié”, que diu: “ull per
ull i dent per dent, ma per ma i peu per
peu” (Deuteronomi 19,31). Somiava
que el professor o la professora (no
aconsegueixo recordar si era una
monja teresiana o el senyor Tierno
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Galvan, per aquesta indefinibilitat de
molts rostres durant els somnis) ens
deia que, encara que aquesta llei sem-
blés poc humana, perqué en aquells
temps foscos encara no es coneixien
la generositat ni el perdd ni el dialeg,
havia estat un gran progrés de la civi-
litzacio, perque abans la llei vigent
era: “qui mati (fins i tot) a Cain rebra
un castig set vegades més gran”
(Genesi 4,15)". Per exemple: per dos
segrestos, mil morts civils i un milié
de desplacats.

Em vaig despertar tot recordant la
dura frase del jueu W. Benjamin sobre
el nostre progrés com “tornada a la
barbarie”, i vaig recordar que Freud
havia escrit sobre “la interpretacio
dels somnis”. En aquests dies tragics
en els que es veuen acusats d’antise-
mites tots aquells que pensen, no ja
gue “los suefios, suefios son” (com
déia Calder6n de la Barca), sino que
els crims, crims sén, ;qué volien dir
tot aquell munt d’incoheréncies so-
miades?

| em vaig decidir a interpretar som-
nis...

1.1. Passat

Jo suposo que aquesta acusacio
d’antisemita vol dir, en realitat, anti-
Israel: perque semites, de fet, ho s6n
tots, palestins i jueus. L’Us del terme
antisemita és molt interessat: pretén
emparar-se en la forga evocadora de
I’holocaust nazi que té la paraula ‘an-

tisemitisme’. Per0 si simplement par-
lem d’anti-1srael aixo de I’antisemitis-
me es complica: perque el que és es-
trany, i el més gran d’aquest poble, és
que les seves figures més rellevants i
més admirables, el van criticar amb
més duresa que ningd. Mirem la seva
historia.

Que era antijueu el profeta
Jeremies, acusat expressament pel seu
govern de “passar-se als enemics
d’Israel” (llavors es deia que eren els
caldeus: 37,13)? O el profeta Oseas,
per escriure que Israel era el “no-po-
ble” de Déu (1,9), qualificant-lo d’es-
posa estimada que es prostitueix?
Potser és antijueu Isaies quan, alhora
que bastoneja al rei de Siria titllant-lo
de fatu i envanit, fa dir a Déu “Siria és
el meu bast6 amb que us castigaré”
(10, 5ss)?

El recordat Vazquez Montalban va
escriure un vegada que el més sorpre-
nent d’aquest poble és que, en escriure
la seva historia, en comptes de sacra-
litzar-la com han fet tots els pobles, “la
cronica que escriu implica la seva pro-
pia desacralitzaci¢™. Hi tenim la bai-
xesa de David, el més gran dels seus
reis, “el varo segons el cor de Déu”, el
gue ha donat nom a I’estrella jueva, i la
historia del qual va quedar marcada per
I’assassinat encobert d’un dels seus
més fidels soldats, per robar-li la dona.
I que potser no esta tota la historia
d’Israel marcada per laidea d’”’unares-
ta”, tan sols una resta que roman fidel
i redimeix a tot el poble apostata?

1. Podem prescindir ara de I’origen del Talié en el codi d’Hamurabi. Ja és prou sabut quants ensenyaments
practics va prendre la Biblia jueva dels pobles veins.
2. En la presentacid del llibre dels Reis en edici6 de butxaca de ed. Planeta, 1998, p. 7.
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Per aix0 em permeto seguir amb
les preguntes d’abans actualitzant-les:
era antijueu aquell gran home, assas-
sinat pels seus i avui oblidat, que va
ser lIsaac Rabin? Es antijueu
I’entranyable i admirable Daniel
Barenboin quan fa cantar plegats a
jueus i palestins? O I’exministre
Shlomo ben Ami quan, ja el primer
dia dels atacs al Liban, els va qualifi-
car de “reaccio desproporcionada”? O
aquests soldats desertors de I’exércit
israelia que es neguen a disparar con-
tra palestins innocents, i als que la
nostra premsa inflada no dedica més
de mitja linia? Era antijueu el jueu E.
Levinas, que avui posaria davant el
govern israelia els rostres de nens i de
civils libanesos massacrats, dient-los
gue el rostre de I’altre té quelcom d’in-
finit contra el que no es pot atemptar,
a menys que hom s’absolutitzi i es to-
talitzi a si mateix?®

Des d’una optica no explicitament
creient sind simplement cultural, el
que és estrany d’aquest gran poble és
gue sembla haver encarnat el millor i
el pitjor de la historia humana. So6n
jueves infinitat de persones sorpre-
nents com Simone Weil, F
Rosenzweig o W. Benjamin... També
és jueu el que els seus profetes van
qualificar com “dur de bescoll”: la sis-
tematica desobediencia des de 1967 a
les resolucions de I’ONU sobre la re-
tirada dels alts del Golan (de tant de
valor estratégic i hidric), i dels altres
territoris ocupats. O I’incompliment
d’acords com els d’Oslo o Madrid...
Israel només ha complert una decisid
de Nacions Unides, que fou la de reti-

rar-se del Liban el 1983. | ho va fer
perqué estava practicament derrotat.

Un poble capag del millor i el pit-
jor pot ser paradigma de tota la hu-
manitat, pero hauria de sentir-se més
cridat que ningu a la responsabilitat i
recordar que va néixer per ser “llum
dels pobles”, com li deien els seus pro-
fetes (Is 42,6). Perqué aquest deure de
ser llum brolla, precisament, de la
qualificaci6 que es dona el poble jueu:
“poble elegit”.

aquesta acusacio
d’antisemita
vol dir, en realitat,
anti-lIsrael:
pergqué semites,
de fet, ho son tots,
palestins i jueus

En la Biblia, I’eleccié de Déu mai
és en benefici de I’interessat, sind en
benefici dels altres. La cridaa ser [lum
dels pobles la vincula Isaies a la nocid
d’”alianca”, que és sinonim de I’elec-
ci6. Aixi ho van recordar els Profetes
quan I’eleccié fou entesa de manera
pagana, com a privilegi i no com a tas-
ca. Aquesta falsa intel-leccié acaba
portant fins al desterrament al poble
que, per elegit, es creia invencible. |
va ser alla on Israel va purificar la se-
va fe, va saber que els altres pobles
també eren criatures de Déu i que po-
dia aprendre d’ells, alhora que els

3. Vegeu Totalidad e infinito. Ensayo sobre la exterioridad. Salamanca 1977.




aportava una actitud fonamental da-
vant la vida.

Encara avui, I’extrema dreta israe-
liana continua falsificant la nocié bi-
blica d’eleccio, quan I’esgrimeix com
a argument per sentir-se els Gnics pos-
seidors de la terra. | molts creuen que,
d’lsrael, aquest error ha passat a I’im-
peri nord-america, amb la seva obses-
si0 per un “desti manifest” que ho jus-
tifica absolutament tot, excepte
I’exemplaritat.

Si pensar aixi és ser antisemita, lla-
vors també jo ho soc.

1.2. Present

Per qué no és fidel I’Israel d’avui?
Una disculpa clara seria la por: Israel
és un estat perennement amenacat i
gue té dret absolut a existir, encara que
(com qualsevol altre estat) no tingui
cap dret a maltractar ningu, ni tan sols
amb I’excusa de la defensa propia. A
la llarga, seria contraproduent que
aquesta por el portés a servilismes en-
front de I’imperi que el protegeix: ales-
hores Israel repetiria els errors de la se-
va historia biblica, amb Egipte o
Assiria. Per tots és sabut que I’'imperi
esta avui desitjos de bombardejar i
arrasar I’lran, encara que no sapiga
com fer-ho després del nyap iraquia.
Llavors, jquina temptacié induir al go-
Vern jueu a provocacions desmesura-
des, fins a aconseguir que Iran entri en
el conflicte i ataqui a Israel, com esta
desitjant fer en la seva ceguesa! Aixi
I’imperi tindria carta blanca per al que
més desitja: acabar amb el Satan arab
(vet aqui una altra forma de ser antise-
mita!), donar sortida a tantes armes
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—que per a alguna cosa es fabriquen—,
i assegurar-se (des de la seva optica)
unes fonts de petroli que cada vegada
el tenen més preocupat.

Per9, és lapor, només? Paulo Freire
va ensenyar que la major tragédia i la
gran dificultat d’alliberament per als
oprimits és que introjecten la imatge
de I’opressor al seu interior, com el
seu ideal huma. L’ oprimit, alhora que
I’odia, inconscientment enveja al seu
opressor; perqué només ha conegut la
propia bondat maltractada i la maldat
triomfant de qui I’oprimeix. El cor hu-
ma és aixi de complex. Anys abans de
Freire, W. Benjamin va endevinar amb
un cridaner sentit profétic que I’opres-
si6 de I’home sobre I’home, tipica del
gran desenvolupament industrial del
segle XIX, havia acabat per deixar en
tots nosaltres, com una via de progrés,
la idea de I’opressio de la natura per
part de I’home. Setanta anys després,
guan ja comencem a experimentar els
efectes de I’escalfament de laterra i del
canvi climatic, ens podem sorprendre
de la capacitat de Benjamin per veure
a llarga distancia.

L’opressié com a via de progrés:
d’aqui sorgeix la hipotesi que Hitler
hagués fet als jueus no un siné dos
grans danys: en primer lloc, I’extermi-
ni fred, cruel i planificat, de milions
d’ells. Pero, a més a més: deixar fatal-
ment injectada la seva imatge en al-
guns jueus, com a model que s’ha de
seguir. La frase de Golda Meir que
deia que un palesti és una cosa que no
existeix, no s’assembla sospitosament
al que Hitler volia fer amb els jueus?
Personatges com Netanyahu o Ariel
Sharon, o els assassins d’lsaac Rabin,




que amb ell també van matar la pau,
no tenien un cert aire nazi? No s’as-
sembla una mica a Dantzing I’horror
de Sabrah i Xatila en el Liban el 1982
(una matanca de 2.000 civils batejada
com “Pau per a Galilea”)?...

Seguir aquest procés mimetic ens
fara brollar una altra pregunta: ¢no cri-
da I'atenci6 que la bogeria d’Hamas
nomes triomfés electoralment després
de la humiliaci6 inflingida per Sharon
a Arafat i a Al Fatah, i després del que
Gema Martin Mufioz va qualificar
com “I’insuportable pes de la humilia-
cié” que estan sotmesos tots els pales-
tins? | remuntant-nos als origens po-
driem preguntar fins i tot; hauria sorgit
Hitler, o millor: hauria estat democra-
ticament elegit si no s’hagués imposat
el cruel i injust tractat de Versalles a
una Alemanya destrossada?

Un antic general roma va encunyar
un aforisme que fa les delicies del pit-
jor d’Occident: “vae victis”: ai dels
vencuts! La historia posterior hauria
d’haver-nos mostrat que aguesta sen-
téncia té una continuaci6 bastant pro-
bable: ... i ai dels vencedors, quan no
sabeu vencer.

Per fer front a tragédies molt més
petites que I’holocaust, sabem que cal
ajudar les victimes a processar el dol.
Potser ningu va ajudar lIsrael a cica-
tritzar bé la terrible ferida de I’holo-

caust. Només aixi es compren (deixant
de banda el que tingui de criminal)
I’absoluta ceguesa de la seva reaccio
actual: i és que volent acabar amb
Hezbollah, Israel no ha fet més que re-
conciliar-lo amb tots els enemics que
s’havia guanyat en el Liban, entre mu-
sulmans sunnites, drusos i cristians, i
engendrar-li militants a tot el mon
arab, més enlla del fonamentalisme
shiita, tan cec i fanatic com I’extrema
dreta jueva. Aixo no fa més que sem-
brar i estendre el cancer que, amb tota
seguretat, podria acabar amb la huma-
nitat: el cancer de I’odi i de la set de
venjanga que, a la llarga, reapareix in-
fal-liblement i devastadora.

la necessitat de
no oblidar Auschwitz té,
entre d’altres finalitats
el que no tornin
a repetir-se
holocaustes més petits

Si tota aquesta sospita de “hitlerit-
zaci0” molesta als actuals dirigents
d’lIsrael, no tinc inconvenient a retirar-
la. Pero llavors, si us plau, i des del
més profund del judaisme, preguntin-

4. La citen Stephen M. Walt (de la J. F. Kennedy School of Government, de la universitat de Harvard), i John
J. Mearsteiner (de la Universitat de Xicago), en I’article “The Israel lobby and US foreign policy”, publi-
cat a la London Review of Books, el marg del 2006 (accessible també a www.Irb.co.uk). L’article li va
costar el carrec de dega al primer. Y, tot i aixi, els autors no volen parlar dels jueus sino de la politica
exterior nortamericana. Creuen que es veu decisivament condicionada per la pressi6 d’aquell "lobby",
que no representa ni de lluny a la totalitat dels jueus nortamericans siné a I’extrema dreta d’aquest pais
i al govern actual d’Israel. Y creuen que aquesta pressio (encara més que I’ansia del petroli) va ser decis-

siva en la barbarie sense sortida d’Iraq.
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se seriosament si B. Netanyahu, A.
Sharon i Ehud Olmer no s’assemblen
a dirigents biblics com els reis
Joaquim i Sedecies. Preguntin-se tam-
bé si I’largument donat pel govern is-
raelia per disculpar-se dels civils i
nens morts, que els culpabilitza amb
I’argument que “ja els vam avisar que
marxessin d’alla”, no és un calc del
procediment dels terroristes que avi-
sen a les seves victimes, per després
culpabilitzar-les per haver estat al lloc
I’atemptat (si una cosa hem pogut
aprendre nosaltres de la barbarie etar-
ra és aquesta forma hipocrita d’argu-
mentar). | comprenguin que I’absolu-
ta necessitat de no oblidar Auschwitz
(gran temptacioé del nostre Occident
consumistal), té entre d’altres finali-
tats el que no tornin a repetir-se holo-
caustes més petits pero igualment
cruels: ni per una ni per I”’altra banda.
Si aix0 no s’aconsegueix, faltem greu-
ment al respecte a gairebé sis milions
de jueus que haurien mort absoluta-
ment en va. No és gens ximple, el pre-
sident irania, quan nega I’existéncia
de I’Holocaust: és una manera de dir
que li agradaria repetir-lo!

1.3. Futur

No sé si qui em llegeix deu ser
creient o no. En el primer cas, recor-
daré amb ell al jueu Pau que, després
d’haver dit coses potser més dures que
les aqui escrites, afegeix: “d’ells s6n
les promeses; i els dons de Déu no te-
nen tornada” (Rom 11,29). Aixo se-
gueix en peu, i oblidar-ho ha sigut la
causa de tant (i tan vergonyds) antise-
mitisme cristia.
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Si parlo simplement a persones de
bona voluntat, és necessari recordar
que el “curterminisme” és la gran
temptacié de la nostra cultura d’hipo-
teques, i I’oblit de les factures a llarg
termini el nostre gran perill: qui li ha-
gués dit a Hitler, quan semblava in-
vencible, com acabaria? Qui hagués
dit als autors del canvi climatic i de
I’escalfament de la terra, la carrega
gue llancaven sobre nosaltres en el fu-
tur? Quin futur pot estar sembrant
Israel amb la seva actual prepoténcia
sense mesura?

Aix0 ve al cas per la gran pregun-
ta que suscita la crisi actual, i que ja
no és on és Déu (la pregunta usada
tantes vegades per dimitir de les nos-
tres responsabilitats), sind on és la
comunitat internacional. La resposta,
tan ironica com cruel i tipica dels nos-
tres temps, és “no s’hi pot posar per-
gue esta reunida”. | esta reunida no
pas per fer alguna cosa sin6 perqué no
pot fer res (i si fa alguna cosa podem
témer que sigui com el tractat de
Munic de 1938, quan va pactar amb
Hitler... un pacte del que avui ningQ
se’n recorda).

La comunitat internacional no pot
fer res perqué I’ONU s’assembla a un
paralitic enviat a apagar focs. | déna
aquesta imatge perqué fa uns deu
anys, quan era el seu cinquantenari, es
van desatendre totes les propostes de
reforma que es reclamaven com ne-
cessaries: entre elles la de suprimir el
dret de veto en el Consell de
Seguretat. Ho poden preguntar, si vo-
len (i per no sortir de casa), a Viceng
Fisas, que va escriure coses ben llui-
des sobre el tema. | només cal que re-




cordem la condemna del mur de
Cisjordania, votada per tot el Consell
de Seguretat i vetada per Estats Units;
i tornat a condemnar el 2004 pel
Tribunal Penal Internacional... que
Estats Units ha decidit no acceptar.

D’aqui resulta, entre d’altres co-
ses, que I’ONU avui només té poder
per imposar-se als paisos febles: els
paisos forts fan cas omis de les seves
resolucions quan els afecten negativa-
ment; i les utilitzen per justificar les
seves agressions quan els convé. L’O-
NU es converteix, aixi, en I’injusticia
estructurada en el nostre mon. Perqué
no sén “nacions unides” sind nacions
submises.

| si aixo que hem dit pot semblar
una afirmacio massa forta, només cal
gue imaginem quina hauria estat la re-
accio de Nacions Unides si un missil
d’Hezbollah hagués caigut per error en
un edifici de I’ONU de qualsevol ciu-
tat israelita (i no de Beirut), matant a
quatre dels seus membres, encara que
hagués estat a la primera i no després
de deu hores de bombardeig i de di-
versos avisos telefonics... O n’hi ha
prou que analitzem també I’impresen-
table argument de Condolezza Rice
per posposar I’exigéncia d’un alto el
foc immediat: perque dir que abans de
I’alto el foc cal arreglar les arrels pro-
fundes del conflicte és com dir que cal
arrencar el queixal malalt abans de re-
baixar la inflor i la inflamacio que ha
produit. Ja sabem que als politics no
se’ls pot demanar, avui per avui, ni que
diguin la veritat ni que defensin algu-
na cosa més que els seus “interessos
vitals”; perd almenys caldria exigir-los
gue argumentin amb inteligencia.

Un cop escrit aquest article es va
aconseguir un acord; a les cinc setma-
nes d’iniciada la barbarie israeliana!
El mateix secretari de Nacions
Unides, alhora que celebrava I’acord
es va lamentar de la incapacitat de
I’ONU per arribar a temps... Aquelles
oides sordes a la reforma imprescin-
dible de I’ONU ens han conduit ara a
aquestes vergonyes. Si no aprenem la
llicd, tard o d’hora hi haura una altra
tragédia que tornara a recordar-nos
gue “aquellos polvos traen estos lo-
dos”. | aquests fangueigs serien que,
mentre les anomenades “cartes joani-
ques” (sobretot la segona i tercera)
identifiquen amb naturalitat veritat i
amor, quedi en I’inconscient huma la
identificacio entre veritat i armament:
laraé la té qui esta més ben armat. Un
altre pas de la humanitat cap a la seva
autodestruccio.

De moment, només cal aspirar al
fet que, comarecord i advertiment so-
bre aquesta guerra immoral, algun
Picasso del segle XXI immortaliltzi en
un quadre anomenat Qana el que el
geni malagueny va fer amb Gernika, i
el pintor Goya amb els seus afusella-
ments del Dos de Maig. Per des-
comptat, sera un consol ben magre.
Perd em temo que només puguem as-
pirar a aix0; i quedar-nos com a horit-
z6 amb les paraules oportunes de
Benet XVI: “el Liban té dret a la seva
integritat, Israel té dret a un estat re-
conegut i els palestins també”. Per
tant: no té dret Israel a establir una
“zona de seguretat” en un pais estran-
ger (Liban): perque ningl te dret a
afermar els seus drets a costa dels
drets d’altres.
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“La rabia... d’haver descobert que els homes saben construir
carreteres i ponts i cases, saben pintar la Capella Sixtina i
escriure Hamlet i compondre el Nabuco i trasplantar cors i

anar a la Lluna; pero soén pitjors que els animals: que si tens
una mica de cap o, millor dit, de cor, no t'agrada gens haver
nascut entre els homes... Si, senyors. Es 'home, no el mon,
el que ric o pobre no canvia. Es I'home i no el mén el que
culte o inculte no funciona”.

(Oriana Fallaci, Insahallah.
Novel-la dedicada a la tragédia del Liban dels anys vuitanta)






2. “EL REVES DE LA TRAMA’

El titol d’aquesta segona part va entre cometes perque reprodueix
el d'una célebre novel-la de Graham Greene, que potser quedaria
més bén traduit com “el moll de la questié” (The heart of the mat-
ter). Temo que aquest revés de la trama ens el mostri la citacié que

ara veurem.

Fa gairebé 80 anys, durant la gran
depressié econdmica dels anys trenta,
un dels economistes més importants
del segle XX (lord Keynes) va predir
la sortida de la crisi, la riquesa futura
dels seus néts i que no quedava gaire
lluny el dia en qué “tothom seria ric”.
Ara no importen les seves predic-
cions, sino els consells que donava i
els mitjans que proposava perque es
complissin, i que cito literalment:

“Aleshores una altra vegada valo-
rarem més els fins que els mitjans i
preferirem allo que sigui bo a allo que
sigui util... Pero atencié: I’hora per a
tot aixd encara no ha arribat. Si més
no, durant uns altres 100 anys ens cal
simular, davant nosaltres mateixos i
davant cadascu, que el que és bell és
brut i el que és brut és bell, perque el
que és brut és util i el que és bell no
ho és. L’avaricia, la usura i la des-
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confianga han de ser els nostres déus
encara durant una mica més de temps.
Perque només elles poden guiar-nos
fora del tinel de la necessitat econo-
mica a la claredat del dia”. Després ja
vindra el temps per al “retorn a alguns
dels principis més segurs i certs de la
religio i la virtut tradicional: que I’a-
varicia és un vici, que I’exaccio de la
usura és un crim i I’amor als diners és
quelcom detestable™.

2.1. Progrés o barbarie?

Aguest text de Keynes em sembla
un dels més importants (potser el que
més) de tot el segle XX. No el cito
com a critica al gran economista an-
glés, sind perqué aqui ell és una victi-
ma del gran pecat del nostre progrés
occidental: la creenca que el fi justifi-
ca els mitjans. Gairebé cent anys des-
prés, les seves profecies s’han com-
plert malament: si per una banda els
néts de Keynes son més rics del que
ell mateix havia pensat, per I’altra el
mon resulta més pobre del que ell hau-
ria pogut imaginar, perqué la riquesa
dels seus néts s’ha llaurat a base del
que és brut: I’avaricia, la usura i I’e-
Xaccio.

Fins i tot les paraules de Keynes
son suaus pel fet de venir d’on vénen:
de dins el sistema. Des de fora no
s’hauria parlat només d’avaricia i usu-
ra, sind d’auténtica violencia, opressio
i terror. Pero a més resulta que aques-

ta confessio no és I’Unica d’aquest ti-
pus: Reyes Mate ha recordat en més
d’una ocasié com, en el naixement
mateix de la Il-lustracié, Hegel parla-
va de les “floretes del cami” que cal
trepitjar per continuar avancant.
Aquesta expressio bucolica pressupo-
sa també una justificacio del mal pels
seus rédits: perqué el mateix Hegel sa-
bia molt bé que la historia era com
“una taula de sacrificis en qué han es-
tat victimes la felicitat dels pobles, la
saviesa dels estats i la virtut dels indi-
vidus”.

Pretendre justificar aquests exces-
sos amb el recurs a la “astuta ra6™,
convertint-los en “floretes del cami”
és el gran pecat de Hegel i de la nos-
tra Modernitat, i és la gran irraciona-
litat de la nostra “ra6 il-lustrada™. Les
destrosses i els morts —libanesos o
jueus— d’aquesta absurda guerra no
son simples floretes; si més no uns
quants de nosaltres sempre ens nega-
rem a qualificar-les d’aquesta manera,
ni tan sols, fins i tot, si un dia impos-
sible s’arribés a la pau: sén autenti-
gues immolacions de felicitat, de sa-
viesa i de virtut.

Des d’una optica explicitament
cristiana val la pena afegir les parau-
les d’un tedleg, no precisament ter-
cermundista sin6 europeu, pero si no-
tablement sere en el seu mode de
pensar i expressar-se: “aquest sistema
social es basa en la llei del guany, de
la producci6 i de la competéncia o —dit

5. Economic Possibilities of our Grand-Children. Ho citen sense referencia E. F. SCHUMACHER, Lo pequefio

es hermoso, Madrid 1981, pg. 22, i també J. M. NAREDO, La economia en evolucién, Madrid 1987, p. 63.
6. Vegeu, per exemple, la introduccid a les Lecciones sobre la historia universal, Madrid 1953; pgs. 21, 85...
7. Remeto per a més detalls a ¢Abjurar la Modernitat? Quaderns "“Cristianisme i Justicia”, n. 113.
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amb una major cruesa perd no amb
menor realisme— en I’avidesa, en I’e-
goisme individual o de grup.
Dificilment pot conciliar-se aguest
sistema amb I’evangeli®”.

Aquest afany de justificar els mit-
jans pels fins, és el que porta cons-
tantment al mén occidental a la ne-
cessitat de tenir enemics absoluts.
Que potser no ens sona el llenguatge
dels “eixos del mal”? Abans era el co-
munisme, que si bé va tenir mil coses
immorals i ridicules no era satanic en
absolut. El tedleg més important del
segle XX (K. Barth) es va negar sem-
pre a condemnar a I’lURSS amb I’ar-
gument que, encara gue tenia mil co-
ses forga censurables, almenys era
I’intent de resoldre un problema que
Occident encara no havia tingut el va-
lor ni d’abordar. En canvi, enfrontat a
Barth, un altre tedleg alemany (que
creia més en Occident que en Déu) va
arribar a afirmar que contra el comu-
nisme seria legitim fer us de la bom-
ba atomical

Perd no és aquest el moment de
discutir sobre els morts, sino
d’assenyalar com, després de la caigu-
da de I’'URSS, a Occident li ha calgut
un altre enemic absolut i, per fi, sem-
bla haver-lo trobat en I’Islam. Es facil
comprendre gque a qualsevol occiden-
tal molts trets dels paisos islamics
(més que de I’Islam en si mateix) li re-
sultin no sols incomprensibles i irra-
cionals, sin6 fins i tot moralment cen-
surables. Perd alhora hauriem de
comprendre que convertir als paisos

8. E. ScHILLEBEECKS, Cristo y los cristianos, p. 727.
9. Dialéctica Negativa, Madrid 1975, p. 363.

islamics en diabolics és el millor cami
perque acabin comportant-se enfront
de nosaltres com a satans. | si no, no-
més cal recordar els fets recents. | em
temo que els tindrem presents amb la
tacita satisfaccio del pitjor d’Occident,
gue aixi ara ja té el seu enemic absolut
contra el qual tot s’hi val. | tots podem
recordar altres fets també recents.

convertir als paisos islamics
en diabolics
és el millor cami
perqué acabin
comportant-se
enfront de nosaltres
com a satans

Aqui pot trobar-se la part de rad de
T. Adorno quan afirmava que
Auschwitz no era només un accident
sind una consequencia logica de la
nostra  civilitzaci6  occidental:
Auschwitz no hauria estat possible
sense “la fredor que és el principi fo-
namental de la subjectivitat burgesa™:
I’accés a la realitat a través d’univer-
sals (que és la manera de dominar-la),
porta a captar-la mitjancant conceptes
abstractes que prescindeixen dels in-
dividus, que son en realitat I’Gnic ex-
istent. Els escolastics ja sabien que
“individuum est ineffabile”; pero aixo
volia ser una forma de posar en relleu
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la sevaimportanciai les limitacions de
la nostra ra0 abstracta. No era una ma-
nera de reduir la individualitat a un
simple “efecte col-lateral” dels plante-
jaments universals. Enfront d’aquesta
forma de ra6 que arrasa I’individual,
resulta molt significatiu el subtitol que
el citat Schumacher va voler donar al
seu llibre: “Economia en que les per-
sones importen™. Pero que els homes
importin suposa un cert posar en quies-
tié el propi ego.

Paradoxalment, I’apocaliptica jue-
va era no només més honesta siné for-
ca més raonable quan cercava fundar
el seu optimisme (o almenys la seva
esperanca) d’una altra manera: la his-
toria esta sotmesa al mal i, per aquest
cami, no es realitzara mai com a his-
toria de Déu sin6 com a historia con-
tra Déu, plena a vessar de calamitats.
La conclusié que sembla brollar de
Keynes i de Hegel és que el nostre
progrés esta fet a base de terror i bar-
barie: per aixo, els seus espectaculars
éxits immediats acaben ocasionant a
la llarga catastrofes majors.

La tragédia d’aquesta trajectoria
occidental pot emmarcar-se amb
dues obres d’art, una en els seus ori-
gens i una altra al punt d’arribada ac-
tual. En les albors de Grecia,
Euripides va escriure: “oh, homes
que aneu errats en tantes coses. Per
gué ensenyar tantes arts, per qué in-
ventar-ho i descobrir-ho tot, mentre
hi ha quelcom que no coneixeu ni
posseiu encara, i que és ensenyar la
rectitud a qui no la té?”** En el punt

d’arribada trobariem 1’*Angelus
Novus”, I'impressionant quadre de P.
Klee que tant subjugava a W.
Benjamin: un angel és emportat cap
endavant per un vent impetuds que
empeny les seves ales obertes, men-
tres ell té girat el rostre cap enrere i
contempla el passat del que prové
amb una mirada d’horror.

2.2. Dir les coses pel seu nom

De tot el que hem dit fins ara sem-
bla brollar una altra conclusio: i és
gue en el madn hi ha instal-lats dos ter-
rorismes. Un és més anonim, menys
visible pel fet de ser estructural,
menys aparatos perque té molt més
poder. L’altre és el terrorisme de la
desesperacid i la ceguesa provocat
per aquest primer terrorisme invisi-
ble. L’Gltima bruticia del nostre segle
(i tant de bo que fos I’Ultima), esta
sent anomenar terrorisme nomes al
segon i ignorar el primer. Aixi poden
fer-se les més grans atrocitats contra
aquest “Unic” terrorisme en qué no
entrem nosaltres: perqué seran (de
nou seguint Keynes) “mitjans justifi-
cats pel fi”. La vergonya del Liban, la
pres6 de Guantanamo i el doble raser
de les mesures d’Occident amb Israel
0 amb els arabs, ho posen de relleu de
manera lacerant. En la primera part
d’aquest Quadern ja hem vist alguns
exemples d’aix0, en decisions de
I’ONU i en declaracions de I’actual
secretaria d’estat nord-americana.

10. Economics as if People matters. Ho vaig comentar també a Ojo avizor, Madrid 2004, pag. 91 ss. ("Un
fantasma recorre el mundo", que tractava de la immigracio).

11. Hipdlito, 916-20.
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La primera veritat a proclamar
avui és, per tant, no només gue tot ter-
rorisme és menyspreable, sind que hi
ha, en realitat, dos terrorismes: un
d’estat, o establert, i un altre de grups
o individus: més espectacular i mes vi-
sible per desesperat, perd menys po-
derds que I’anterior; i que acaba atiant
un nou terrorisme estatal de resposta.
La gran batalla del moment, gairebé
I’Gnica batalla possible, és una batalla
de llenguatge: és la batalla per acon-
seguir que al primer i tercer d’aquests
terrorismes se’ls doni plenament
aquest nom i no el justificador de “au-
todefensa” ; és a dir que, com a I’altre
terrorisme, se’l qualifiqui pels seus
mitjans i no pels seus fins: que tin-
guem, si meés no, I’honradesa de
Keynes per dir les coses pel seu nom*,

Terrorisme va ser la barbarie dels
Estats Units a Iraq i terrorisme han es-
tat les salvatjades d’lIsrael a Palestina
i el Liban. I si un dia hi arriba a haver
una minima justicia en el moén, merei-
xeran el mateix judici, els mateixos
criteris de mesura i la mateixa sentén-
cia que la bogeria d’Hezbollah o Al
Qaeda. La prova més rotunda d’aixo
és que la comunitat internacional no
ha aconseguit condemnar la barbarie
del terrorisme perqué no es va posar
d’acord sobre quina era la seva defi-
nicié!...

| si no és terrorisme, és una pro-
funda incoheréncia voler impedir a
Iran que tingui, no ja la bomba atomi-
ca, sind la possibilitat de fabricar-Ia,
guan aquesta bomba la té Israel que és
vei i enemic seu. Desitjo més que nin-

gu no arribar mai a veure a uns aia-
tol-1as il-luminats amb la bomba ato-
mica a les seves mans. Pero el minim
gue se’ns exigeix en la negociacio po-
litica és la coheréncia i la igualtat de
tracte. | un altre cop: I’amenagca actual
és consequiéncia d’haver tolerat que
Israel (i altres paisos abans) tingues-
sin la bomba atomica.

hi ha, en realitat,
dos terrorismes:
un d’estat, o establert,
i un altre de grups
o individus

Contra aixo hom argumenta dispa-
rant la gran paraula avui excomunica-
da: “equidistancia”. Pero aquesta ma-
nera  d’objectar  suposa el
fonamentalisme irracional que els uns
(nosaltres) sén el bé i els altres (ells)
sén el mal: i naturalment, entre el bé i
el mal no hi pot haver equidistancia...
L’Gnic problema d’aquesta argumen-
tacio és que els d’enfront (“ells”) tam-
bé es consideren a si mateixos com la
seu del bé. Amb aixo, allo que sem-
blava ser una gran conguesta
d’Occident i de la nostra Modernitat
(la sana visio laica de la societat) s’en-
sorra: en realitat, després de dos segles
de proclames laiques, segueixen en-
frontant-se dos confesionalismes: un
creu ser religios, I’altre és el confesio-
nalisme del poder i dels diners: no

12. Amb el que s’ha dit no faig altra cosa que reprendre el Ilenguatge classic de violencia establerta, violén-

cia reactiva i violéncia repressiva.
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menys confessional malgrat que rares
vegades apel li a Déu.

Per tant, no es tracta d’una como-
da equidistancia sino d’una necessaria
imparcialitat...

2.3. Breu conclusié

Si aquest és el revés de la trama
vista en la primera part, hauriem de
concedir bona part de veritat a la tesi
benjaminiana que el nostre progrés,
del que tan contents ens sentim, esta
fet de barbarie. Només la culpable ce-
guesa occidental ens impedeix accep-
tar allo que també havia anunciat
Benjamin: que el gue nosaltres ano-
menem —hipocritament— “estat d’ex-
cepcid” és, en realitat, “la regla” per a
la gran majoria de la humanitat.

I amb la barbarie no es pot cons-
truir autentic progrés. O es destruiran
les llavors d’auténtic aveng que hi pu-
gués haver en el nostre progrés. Un
progrés fet amb barbarie només ens
pot conduir, tot utilitzant una imatge
antiga, no ja a que deixem de menjar-
nos els uns als altres, sin6 que ho fem
amb forquilles i ganivets de plata (i,
potser, fins i tot, donant la benedicci6
abans d’aquesta taula antropofaga)®...

I amb aixo, la discussio del capitol
anterior al voltant del terme ““antise-

mita” se’ns ha traslladat d’Israel a
Occident. Podria ser que tingués més
rad de la qué ell mateix es pensava
(encara que en un altre sentit) el diri-
gent israelita que, potser mirant de ti-
rar pilotes fora o de cercar aliances ta-
cites, va dir no fa gaire que I’odi dels
arabs contra Israel no és pel seu ca-
racter jueu sin6 pel seu caracter occi-
dental. Levinas, que també era jueu, li
hauria donat la rad, perd dissentint en
I’explicacio d’aquest odi, quan acusa-
va a I’ontologia occidental —com “fi-
losofia primera que no posa en dubte
al jo"—, de ser “filosofia del poder” i
“filosofia de la injusticia™*.

Aixi, els ideals d’Occident, grans,
atractius i indeclinables, se’ns mos-
tren podrits ja des de la seva mateixa
arrel. | aixo explica I’ambivaléncia
occidental: vencedor i botxi, atractiu
i repulsor, exemple i escandol.

La ra6 més gran per a aquesta sos-
pita sobre Occident és que d’aquesta
espécie de pecat original en son tan
igualment responsables les dretes
com les esquerres. També W.
Benjamin, i darrere les seves petjades
Reyes Mate, han posat de relleu aixo
mateix a proposit de K. Marx®. Pero
no interessa ara aturar-nos aqui sind
insinuar, en una tercera part, el cami
d’una “conversio” en el sentit biblic
del terme (= canvi de rumb).

13. Quelcom semblant escribia un important i denostat profeta del s. XIX, E. Zola, en la seva novel-la El
dinero: "la civilitzacié no proporciona més superioritat que la de fer bona olor i viure comodament. Per
sota queda el mateix fang huma". Hom pot notar la semblanga amb el text d’Euripides abans citat.

14. Totalidad e infinito. Salamanca 1977, p. 70.

15. Remeto a les dues obres de R. Mate: Memoria de Auschwitz, i Medianoche en la historia.
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“A tot arreu la ciéncia no veu més que problemes de conei-
xement i, en el domini que ella es reserva, el patiment apa-
reix com quelcom insolit i incomprensible”.

(F. Nietzsche, Consideraciones intempestivas, llI;
en O. C. Il, Madrid 1932, pag. 210)






3. “SI SENTISSIU LA SEVA VEU”

Una de les pagines célebres de la historia d’Israel és el salm en
qué s'invita a aclamar el Senyor, i a no endurir el cor si sentim la
Seva veu. L'església catolica I'ha pres com a obertura de la seva
pregaria oficial. Pero la crida a no endurir el cor val per a tot el mon.
Josep Vives va titular el seu tractat sobre el Déu cristia amb aques-
ta mateixa citacié del salm. Era una manera de recordar que al
coneixement de Déu no s’hi pot arribar per la via objectivadora del
saber apropiador occidental, siné per la via respectuosa de I'escol-
ta atenta. L'accés a Déu no és cosa només dobrir bé els ulls” sind
d’obrir bé el cor. Aixd segon pot no ser suficient, pero és imprescin-

dible.

En la meva pobra opini6, no no-
més I’occident cristia sind també la
mateixa Església han desatés moltes
vegades la veu del Senyor (per
exemple, a I’hora d’optar per una
evangelitzacié des del poder i la for-
ca, i no des de la interpel-lacio, com
demanava sant Francesc Xavier des-
prés de la seva experiéncia al Japo).

Benet XVI va donar a Valéncia una
gran lli¢o en aquest sentit, més enlla
de les ambiguitats, encara sense re-
soldre, sobre el mode dels viatges
papals. Per aixd em permeto tancar
rapidament aquest article evocant
una possible “veu del Senyor” que,
al meu parer, clama i desatenem des
de fa un temps.
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3.1. La veu de Déu

Em refereixo a la teologia de I’alli-
berament (TL). Més enlla de si avui es-
ta en crisi o si ha fracassat®, la TL po-
dia haver suposat la inversio
(conversid) d’aquest cami equivocat
gue hem descobert a I’occident cristia.
Una de les seves tesis fonamentals
concorda amb el que acabem de dir,
allo de cercar Déu per la linia de I’es-
colta obedient i no del coneixement
possessiu. Aixo significa que a Déu cal
cercar-lo on Ell vol ser cercat i no on
a nosaltres ens agradaria trobar-lo: en
la linia, per tant, de no endurir el cor.

Sobretot, el que diré val per la que
hauriem d’anomenar “segona teologia
de I’alliberament” en la qual, i per ex-
pressar-ho amb dos titols de Gustavo
Gutiérrez, es dona el pas de “la forca
historica dels pobres” a “els pobres de
Jesucrist™ i, per tant, a la forca teo-
logica dels pobres. L’Assemblea de
Puebla ja va donar aquest pas, en un
text famds i que avui podria ser resso
d’aquesta veu del Senyor que no hau-
riem de desatendre. Puebla descriu els
rostres “sofrents de Crist que ens
guestiona i interpel-la”:

“Rostres de nens colpejats per la
pobresa abans de néixer... nens va-
gues i moltes vegades explotats de
les nostres ciutats... Rostres de joves
desorientats per no trobar el seu lloc
en la societat, frustrats per manca
d’oportunitats, de capacitacio i ocu-
pacié. Rostres d’indigenes... margi-
nats i en situacions inhumanes...

16. I si fos aixi ens hauriem de preguntar perqué...

Rostres de camperols relegats, pri-
vats de terra, sotmesos a sistemes de
comercialitzacio que els exploten.
Rostres d’obrers mal retribuits i amb
dificultats per organitzar-se i defen-
sar els seus drets... Rostres de sub-
empleats i desocupats, acomiadats
per les dures exigéncies de crisis
economiques i de models de desen-
volupament... Rostres de marginats i
amuntegats... Rostres d’ancians ca-
da dia més nombrosos... marginats
del progrés que prescindeix de les
persones que no produeixen” (nUme-
ros 32-39).

A més, en aquest text s’insinua un
tercer pas que, sense deixar en absolut
als pobres, amplia el seu concepte al de
victimes: perqué I’interes pels pobres
no ve de cap ideologia que els concebi
com a protagonistes de la revolucid, si-
no que deriva del seu caracter de victi-
mes que, com ja va insinuar sant
Ireneu, estan “recapitulades” totes en la
gran Victima divina (Adv. Haer. V,
14,1). Aquesta insinuaci6 s’explicitaen
el titol de la segona part de la cristolo-
gia de J. Sobrino: “La fe en Jesucristo.
Ensayo desde las victimas”.

3.2. Lavigeéncia teologica de
les victimes

Personalment, sempre he pensat
que aquest pas a la forca teologica
dels pobres, pel fet de ser rostres de
Jesucrist, és el que més va molestar
en I’inconscient roma, de la TL: per-

17. Vegeu G. Gutiérrez: La fuerza histérica de los pobres, Lima 1978, i En busca de los pobres de Jesucristo.
El pensamiento de Bartolomé de las Casas. Salamanca 1993.
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que aixo de la forga historica dels
pobres podia ser una ingenuitat des-
coneixedora de la historia, i de tot el
que W. Benjamin havia escrit sobre
ella, i influida encara per la falsa mi-
tologia occidental del progrés. Pero
aixo de la forca teologica dels pobres
de Jesucrist, ha de ser terriblement
incomode per a una clria romana
que, des de fa segles, sembla voler
situar la seva forca i al seu Senyor to-
talment fora d’aquesta oOrbita.
Alguns hem sentit, de fonts romanes
molt fiables, que el sant ofici (que va
canviar de nom pero no de conduc-
tes) estaria preparant un Document
en qué afirmara que no pot fer-se te-
ologia ““des dels pobres™.

Encara que a hom jares no el sor-
prén, costen molt de creure aquest ti-
pus de rumors, per més que vinguin
d’un estament molt autoritzat: per-
que un ensenyament aixi entraria en
contradiccié amb I’alegria de Jesus
perqué Déu es revela als pobres i no
als savis; també perqué aleshores
caldria citar davant el sant ofici al
papa Joan XXIIl i al seu lema
“I’Església dels pobres” ( la teologia
és eclesiastica com I’Església es de
Jesucrist); i perqué només es pot fer
teologia cristiana des de Crist, i els
pobres son, privilegiadament, els
“vicaris de Crist”. El cami cap al’en-
contre amb Déu no estaria en I’abai-
xament del mateix Déu que el cris-
tianisme confessa, sind en aquella
“filosofia del poder” que parlava
Levinas. La norma del “privilegi
hermenéutic dels pobres” divulgada
sobretot per E. Schillebeeckx, no és
una mania llatinoamericana sin6 que

s’ha difés en I’Europa nostra. | la por
és que sense ella es faci teologia des
de Platé i les seves Idees perd no des
de I’evangeli... Si algl va perdre el
seu propi pare, fill, germa o espos en
I’absurda confrontacio del Liban,
entendra el que miro de dir: perque
per a un seguidor de Jesus, qualsevol
ser huma maltractat és germa, fill,
espos 0 esposa propis.

el Déu biblic es revela
contraposant-se
a la idolatria,
pergué no és captable
com a tema neutre
sind com a interpel-laci6
I crida

Fa més de trenta anys vaig refe-
rir-me a aixo mateix, en la meva pri-
mera confrontaci6 amb la TL, en
concret amb el llibre clau de J.P.
Miranda (Marx i la Biblia), publicat
a Méxic amb censura eclesiastica (a
I’Espanya de Franco estava prohibi-
da la seva venda i calia adquirir-lo
sota ma). Davant I’enrenou que va
aixecar, amb anécdotes com la d’em-
pastifar I’habitatge del Cardenal de
Mexic per haver-li donat el “impri-
matur”, el provincial jesuita de
Meéxic va publicar una nota en que,
tot acceptant que tenia punts discuti-
bles, afegia que “els sectors que se
sentin ofesos han de preguntar-se si
I’escandol no procedeix del fet que
es fa dificil als cristians el dur a la
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practica les conseqliencies necessa-
ries de la justicia social”. Per¢ ara cal
deixar les anécdotes i anar als con-
tinguts i a la discussié que van sus-
citar'®, Amb aixo conclourem aquest
Quadern.

3.3. La historia perd sense
mites de progrés

L’autor del llibre esmentat esta-
blia, amb enorme competéncia exe-
getica, tesis que després han estat co-
muns en la TL: el Déu biblic es
revela sobretot contraposant-se a la
idolatria, perqué no és captable com
a tema neutre siné com a interpel-la-
cié i crida. Al Déu biblic cal cercar-
lo no on a nosaltres ens agradaria tro-
bar-lo siné on Ell ens espera: “en el
clamor del pobre i del feble que de-
manen justicia”; “I’amor que no és
sentit agut de justicia i autentic patir-
amb-el meu-germa, aquest amor no
transcendeix. Es complau en si ma-
teix i en si mateix es queda, encara
que ho negui amb paraules”. En I’an-
tic testament, Déu intervé en la his-
toria per causa de la justicia (sedaga
Gmispat) i es defineix des d’ella. El
Nou Testament és la revelacio de la
justicia de Déu contra “els homes
gue oprimeixen la veritat amb la in-
justicia” (Rom 1,18). Per Pau el pe-
cat té un reconegut caracter suprain-
dividual (hamartia enfront de les
simples transgressions individuals o
paraptdbmata), perqué pot encarnar-
se en les estructures de la convivén-

cia. La novetat del Segon Testament
enfront del Primer, derivada de la
mort i resurreccio de Jesus, esta en el
fet que el cami per realitzar aquesta
justicia no és la llei sino la fe.

Perd Miranda concloia des d’aqui
amb una definicio de la fe que llastava
tota la seva obra: “la fe és creure que
el nostre mén té remei perquée Déu in-
tervé en la historia en el fet historic
anomenat Jesucrist”. Aquesta defini-
cié oblidava que el “fet anomenat
Jesucrist” acaba historicament en la
creu i en lacrida a carregar amb aques-
ta creu, que no és una crida interina
(fins que hagi arribat el remei del nos-
tre moén). Oblidava aixi el respecte de
Déu alallibertat humana, que és la que
hauria de posar remei al nostre maén,
pero que no sembla disposada a fer-ho,
com hem vist en les parts anteriors.

La meva resposta d’aleshores es
resumia en tesis com les seguents: la
historia no té un final feli¢ (un es-
chaton) dins ella mateixa. Per aixo és
probable que la justicia no es realit-
zi mai a la terra. Pero la fe creu en la
justicia, encara que sap que el nostre
mon potser no té remei: i creu que té
un sentit lluitar per remeiar al moén,
perque Déu va intervenir en I’histo-
ria, en la vida entregada, la creu i la
Resurreccidé de Jesucrist. Precisa-
ment aquesta profunda experiencia
de sentit que és la fe, allibera a la
lluita per la justicia de ser una mera
reduccio ética i la converteix en vi-
vencia mistica o experiéncia del Déu
de Jesus.

18. Hom pot veure tota la meva exposicio i critica del llibre a Actualidad bibliografica, (20, 1973), pag. 359-
398. La critica sola va ser recollida en I’Gltim capitol de la meva Teologia de cada dia (Salamanca 1976).
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Recordo haver-me servit en
aquell moment de I’exemple d’un
matrimoni amic a qui havia nascut
un fill cec: després del veredicte de-
finitiu que el nen “no tenia remei”,
la vida dels pares va canviar i es va
convertir en una lluita perqué la ma-
laltia del fill tingués almenys “peda-
¢os” (per utilitzar un joc de paraules
que li agradava a Msr. Romero, amb
‘remedio’ i ‘remiendo’, i que en ca-
tala es perd totalment). Efectiva-
ment, el fill ha pogut valdre’s i viu
avui la seva ceguesa amb suficient
comoditat. | el canvi de vida dels pa-
res no va ser a causa d’un imperatiu
gtic o “legal”, de justicia per les
obres, sind a la forca de I’amor al
fill.

Ja no puc allargar-me més, pero
crec que és facil percebre com, en
aquesta parabola del canvi de vida
d’aquells pares, hi ha continguda el
que abans he qualificat com a veu de
Déu a I’Occident mal anomenat
“cristia”, per tal que no endurim el
cor i acceptem aquesta forga teolo-
gica dels pobres de Jesucrist i de to-
tes les victimes de la historia. Puebla
va tornar a formular aquesta crida
amb lucidesa, encara que la referis
només a America Llatina: “avui no
es pot... estimar de debo al germa i,
per  tant, a Déu, sense
comprometre’s a nivell personal, i
en molts casos fins i tot a nivell d’es-
tructures, amb el servei i promoci6
dels grups humans i estrats socials
més desposseits i humiliats, amb to-
tes les conseqliencies que se’n se-
gueixin” (n.327. | pot ser bo afegir
que el tema de I’assemblea era I’e-

vangelitzacié en el present i futur
d’America Llatina).

la profunda
experiencia de sentit
que és la fe
allibera a la lluita
per la justicia
de ser una mera
reduccio ética
i la converteix
en vivéncia mistica
del Déu de Jesus

Només des d’aqui Occident po-
dria corregir el seu pecat estructu-
rant, que és aquesta fe en qué, quan
es tracta del progrés material, el fi
justifica tots els mitjans. I nomeés des
d’aqui podria el mén trobar la pau,
una pau que I’Església resa que “el
mon no pot donar”, i que Isaies ex-
plica que és la pau que brolla de la
justicia (Is 32,17). Des d’aqui es cor-
regeix, a més, el reduccionisme indi-
vidual que va fer Luter (en la seva
doctrina de la justificacio) de la fra-
se d’Habacuc assumida per Pau: “el
just viura per la fe” (2,3). El context
mostra que tant la paraula ‘just’ com
la paraula “fe’ tenen un sentit que in-
clou també la que avui anomenariem
justicia social: perqué la frase és la
resposta que rep el profeta quan esta
gueixant-se a Déu “que no pot patir
la iniquitat” i, no obstant aixo, “ca-
lla quan I’impiu esta empassant-se al
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just”, actua “corrompent el dret”* i
omple la terra de “rapinya i violén-
cia”... (Hab 1,13 i 4).

El nefast refrany llati “si vols la
pau prepara la guerra” (si vis pacem
para bellum) es convertiria aleshores

en “si vis pacem para justitiam”, i
guedaria desemmascarat (el refrany i
tots els que creuen en ell) en ser reduit
a la seva Unica veritat: “si vis mortem
para bellum”: si el que vols és lamort,
aleshores prepara la guerra.

19. El mishpat hebreu, que acostumem a traduir per dret i que és la institucionalitzacié de la justicia inter-

humana.
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“Ens van educar en I'obedieéncia absoluta, en la jerarquia, en
el nacionalisme; ens han afartat d'eslogans, embriagat de
cerimonies i manifestacions; ens han ensenyat que I'inic que
era just era el que afavoria al nostre poble, i que I'tinica veri-
tat eren les paraules del cap. Qué volieu que féssim?”.

(Primo Levi, Los hundidos y los salvados, p. 25.

Autor jueu sobrevivent d’Auschwitz, que es va suicidar quaranta
anys més tard, segons alguns per no suportar la indiferéncia euro-
pea enfront de I'Holocaust, després d’haver fet I'experiéncia extre-
ma del mal. En el text citat esta resumint 'argumentacio
d’Eichmann en la seva defensa quan va ser processat a
Jerusalem)






EPILEG: “TOT ESPERANT GODOT?”

No sabem com hauran evolucionat
les coses quan apareguin aquestes pa-
gines. De moment s’ha aconseguit un
alto el foc i la promesa d’una for¢a
d’interposici6 de Nacions Unides, on
ésd’agrair i d’admirar I’esforg final de
la Uni6 Europea. Benvingut sigui tot
plegat encara que hagi arribat tan tard
i hagi costat un preu desorbitat de dos
mil morts (entre els uns i els altres),
gairebé un milié de desplacats i un pa-
is mig desfet.

Durant els dies en qué tanco aques-
tes pagines, es comenta també la in-
tervencio de la respectable Amnistia
Internacional acusant a Israel de pre-
sumptes crims de guerra en el Liban i
demanant a la comunitat internacional
una investigacio seriosa sobre aquest
punt. Pot ser un alleugeriment, pero ja
sabem que la reaccié comuna davant
les sospites que aixeca Amnistia
Internacional és que nomeés té rad
guan es refereixen als altres. Si ens
afecten nosaltres, Al és sectaria o esta
mal informada. Un altre cop aquesta
filosofia incapac¢ de posar en dubte al
jo...

Pero I’objectiu d’aquestes refle-
Xions no era, evidentment, solucionar
la crisi del Liban sino contribuir per
tal que no es repeteixi aquest rosari de

massacres amb la col-laboracié de la
nostra indiferéncia, perqué sumades
totes acaben gairebé per compondre
un nou holocaust. Per dir-ho d’una al-
tra manera: la preocupacio d’aquest
escrit ha estat salvar la democracia,
que és, potser, I’éxit historic més gran
del genere huma, allo del que més pot
vanagloriar-se el nostre Occident in-
coherent, i el més amenagat per les
nostres incoheréncies socioeconomi-
ques, imperialistes i bel-licistes..

Per aix0 hem de saber quatre coses:

1. Lademocracia no és només una
forma d’organitzacié social sind un
estil de vida i una manera de ser ho-
me. Les estructures democratiques
acaben falsificant-se quan no hi ha
persones auténticament democrates.
L’antiga (i falsa) alternativa de les es-
querres entre el canvi d’estructures i el
canvi de persones aqui es renova: no
es tracta d’un dilema siné d’una doble
necessitat. No es dona una cosa sense
I’altra.

2. Precisament per aixo, la demo-
cracia no pot imposar-se. Si hom pre-
tén imposar-la, la falseja totalment. La
democracia ha de propagar-se per I’a-
tractiu de la seva qualitat humana i,
per aix0, necessita aclimatar-se a les
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diverses cultures. Li passa com al bé:
gue si es pretén obtenir-lo a la forca,
maleja. D’aqui la importancia de I’e-
ducacié per a la democracia i la pau.

3. Precisament per ser un estil de
ser home, la democracia ha d’afectar
tots els aspectes de la vida. Ara bé: un
dels sociolegs importants de I’actuali-
tat, Boaventura dos Santos, ha definit
la nostra organitzacié social com a de-
mocracia en les questions politiques i
“feixisme” en les socials (poso entre
cometes la paraula feixisme perqué no
se la vinculi massa amb els regims
dels anys 30). Es una gran amenaga
per a la democracia perque, en una co-
habitacié d’aquest tipus, el feixista
acabara empassant-se al democratic.

4. Finalment, i per la mateixa ra6,
tampoc si val a ser democrates cap en-
dins i totalitaris cap enfora. Aquesta
seria la caracteritzaci6 del nostre occi-
dent democrata en I’hora actual, en
moltes actuacions de la seva politica
exterior. | aixo és una nova falsificacié
i amenaca per a la democracia.

Una democracia en plenitud, aixi
entesa, és a més la millor visibilitza-
cid i la millor “sacramentalitzacié” de
la nocio cristiana de Déu com a Amor
(1 Jn 4,8): com a comuni6 i comuni-
cacid de si mateix. La consciéncia de
la Vida i el goig de viure, o la cons-
ciencia de I’Amor i el goig d’estimar,
ja que tenim en Déu una dimensio in-
finita, adquireixen un caracter “perso-
nal”, que va dur al cristianisme a par-
lar de la Trinitat, dins el monoteisme.
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Pero el que ens interessa ara és
gue I’amor tendeix a la comunicacié
en I’igualtat, mentre que el poder ten-
deix a la imposicié i la diferencia. La
nocié de Déu com a poder (a més de
falsejar la Seva revelacid biblica,
perque I’amor escull no tenir cap al-
tre poder per relacionar-se que el de
la seva mateixa oferta amorosa), ten-
deix per al contrari a les diferéncies i
jerarquies no merament funcionals
sind naturals, entre els éssers hu-
mans. En teoria tampoc no hauria de
ser aixi, ja que davant el poder infi-
nit tots els homes queden igualats en
el seu no-res. Pero ja és sabut que la
gran temptacio de la creenca religio-
sa és pretendre que hom pot disposar
per a un mateix d’aquest poder abso-
lut, mentre que els altres no (la blas-
fema distinci6 entre fidels i infidels,
0 la desgraciada conviccié pseudo-
calvinista dels rics com a predestinats
a la salvacio i els pobres com a pre-
destinats a la condemnacio...). Des
d’aqui sorgeix tot el que citava el text
de Primo Levi que encapcala aques-
ta conclusio, i que reflecteix una
mentalitat encara present en I’huma-
nitat y a I’Occident que es considera
democrata.

Doncs bé: sense tota la reconver-
sié que impliquen aquests principis, el
bell somni democrata d’Occident aca-
bara convertint-se en un somni absurd
com el d’”esperar Godot”...

Tant de bo la crisi de I’Orient Mitja
ens serveixi de far per evitar una tan
gran deriva.




