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Avui, abans de I'alba, he pujat als turons,
he mirat els cels atapeits de lluminaries i he
dit al meu esperit: quan coneguem tots
aquests mons i el plaer i la saviesa de totes
les coses que contenen, estarem tranquils i
satisfets? | el meu esperit m’ha dit: No,
guanyarem aquestes altures per seguir
endavant.

Walt Whitman
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INTRODUCCIO

L'escatologia és un saber que s’ocupa de les coses «del més enllax». La
politica, per la seva banda, s’encarrega de gestionar la cosa publica del
«més aqui». Entre ambdues, la religié es mou en una frontera difusa
que intenta relligar aquell més enlla amb aquest més aqui. Politica i
escatologia es necessiten mituament. La primera, perqué I'organitza-
cio del present sense I'horitzé ultim d’un projecte de bé comu degene-
ra en mera burocracia. La segona, perqué la invocacié d’'un cel que no
exigeixi cap transformacio historica «aqui a la terra» no és més que

espiritualisme evasiu.

Rere D’actual crisi financera mundial
s’hi amaga una evident crisi moral re-
flectida en els ingents casos de corrup-
ci6 politica que afloren com un cancer
per tots els racons del planeta, pero tam-
bé —i no menys important— una crisi es-
catologica. L’ensorrament postmodern
dels grans relats de sentit ha deixat una
societat sense nord i sense horitzo cap
al qual encaminar les seves passes.
Ningt no dubta avui que ens trobem
immersos en un canvi d’época i que la
societat avanga a un ritme vertiginos;

la pregunta és: cap a on?, qui du les reg-
nes d’un cavall que a judici de molts
sembla correr desbocat?

El crit dels moviments altermundis-
tes que ressona en carrers i places de tot
el mon, «Un altre mon és possibley, ne-
cessita esbossar els contorns politics de
la seva proposta alternativa si no vol
quedar-se en la necessaria —tot i que in-
suficient— expressi6 d’una queixa. Quan
la indignaci6 busca articular-se politica-
ment, necessita la briixola de I’escato-
logia. El desig utopic i indeterminat
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d’«un altre mon possible» necessita la
formulacio eutopica (eu=bo, topos=lloc)
d’«un altre mon millor.

La postmodernitat ha posat en qiies-
ti6 les tres certeses il-lustrades que Kant
va aconseguir sintetitzar: 1’epistemolo-
gica (que puc congeixer?), la moral (que
he de fer?) i I’escatologica (que puc es-
perar?). Fins fa unes décades coneixiem
el funcionament del moén, sabiem com
comportar-nos amb els nostres sem-
blants i confiavem en un progrés que
avangava cap a una Arcadia feli¢. Evi-
déncies que en aquest inici de mil-lenni
s’han esmicolat. La ciéncia actual pre-
fereix parlar de probabilitats més que de
lleis, 1’¢tica dilueix els seus imperatius
normatius universals en acords pragma-
tics conjunturals 1 ’esperanca que viat-
java en el vaixell d’un progrés ascen-
dent sembla que s’hagi encallat en un
Finisterre convertit en abocador de gad-
gets tecnologics.

Una teologia que vulgui entrar en
dialeg fecund amb els temps que li toca
viure ha d’estar disposada a transitar per
les arenes movedisses d’aquest present
fragil 1 fragmentat. Tres son, segons el
meu parer, les principals aportacions que
la religi6 —en la seva tradicio judeocris-
tiana— pot aportar a un mén en crisi a la
recerca de rumb: I’hermenéutica d’una
lectura teologal de la realitat des de la
mirada de les victimes de la historia,
la compassié com a imperatiu etic i
principi de relaci6 humana per damunt
de qualsevol contracte social, i I’escato-
logia com a promesa divina d’'un moén
transformat en favor dels que ara ploren.
A aquest ultim aspecte és al que faré es-
pecial atencio en el present quadern.

Judici, infern, gloria...

Faig un us pretesament genéric del ter-
me escatologia com a discurs (logos)
sobre les coses ultimes (eschata) sense
ignorar que la teologia tradicional 1'uti-
litza per a referir-se al tractat conegut
com De novissimis i que, entre altres co-
ses, s’ocupa de I’estudi de «novissims»
transmundans com ara judici, purgatori,
infern, cel, gloria, etc. Un saber al caire
de I’esoterisme que en els seus excessos
més extravagants ha buscat determinar
la temperatura del foc de I’infern a par-
tir de les dades aportades per la Biblia o
establir cronologicament si en el judici
final I’incendi del moén precediria la re-
surreccié dels morts, o viceversa.! No
son aquestes les qiiestions escatologi-
ques que preocupen el cristia compro-
meés en causes socials i militancies po-
litiques. El que aquests creients es
pregunten ¢€s si les seves accions politi-
ques es vinculen al somni de Déu sobre
la humanitat, si «sostenibilitaty, «igual-
tat» o «decreixement» sén noves formes
d’anomenar els antics novissims, o si
I’éschaton secular d’«un altre moén pos-
sible» convergeix en el mateix horitzo
que I’éschaton —religios?— del «Regne
de Déuy.

Dividim la nostra exposicio en tres
moments: el primer el dedicarem a mos-
trar el debilitament escatologic de la po-
litica actual, en un segon moment ens
aproparem a 1’escatologia biblica i fa-
rem tria dels ensenyaments politics que
s’hi contenen i, per a acabar, esbossa-
rem els dinamismes i requisits d’una
praxi politica que vol ser constructora
de futur i no mera gestora del present.




1. LESCATOLOGIA DE LA POLITICA

El 12 de setembre del 1962 el president John F. Kennedy va llencar un
desafiament al poble nord-america: «Crec que aquesta nacioé s’ha de
comprometre amb ella mateixa a assolir la meta —abans que acabi
aquesta decada— de dur un home a la Lluna i retornar-lo de forma segu-
ra a la Terra». A parer dels cientifics de I'época es tractava d’una idea
descabellada ja que no comptaven amb el desenvolupament tecnologic
necessari per a afrontar un desproposit tan gran. El 20 de juliol del
1969, Neil Amstrong feia historia i es convertia en el primer home en
trepitjar la superficie lunar. Entre ambdues dates, set anys de sorpre-
nents avencgos cientifics i inversions publiques per a respondre a difi-
cultats mai plantejades fins aleshores.

J. F. Kennedy va prendre una decisio po-
litica: va marcar un horitz6 i va dina-
mitzar els recursos per a assolir-lo. Dos
moments: meta i gestid, inscrits en
I’ADN de tota politica que vulgui anar
més enlla del simple arbitratge d’inte-
ressos particulars.

El que terroritza de la politica actual
no és només el grau de corrupcid dels
seus representants o el sotmetiment als
dictats del mercat global, sind la seva
absencia total de somnis mobilitzadors.
En el ciutada de peu s’ha instal-lat el
convenciment que és igual votar es-
querres o dretes perque totes les opcions
exerciran les mateixes politiques tecno-

cratiques al servei d’interessos econo-
mics. Cap ofereix una Lluna per posar-
hi el peu per primera vegada.

La debilitat escatologica afecta tant
les politiques igualitaries que tradicio-
nalment s’agrupen sota la denominacio
d’«esquerres» com les individualistes
que ho fan sota el paraigua de «dretes».
Les primeres han deixat de vehicular
I’éschaton d’una societat horitzontal
mentre que les politiques conservadores
s’han sotmeés als desitjos d’individus
cobdiciosos. I enmig d’aquesta confusio
afloren realitats socials desconegudes
que reclamen noves escatologies i no-
ves politiques.




1.1. Esquerres. Una escatologia
anoréxica

El fracas del «socialisme real» que va
tenir la seva maxima expressio simboli-
ca en la caiguda del mur de Berlin és
amplificat pels portaveus neoliberals
fins a extrapolar-lo en el fracas escato-
logic de I’esquerra. Segons aquests ma-
lastrucs no val la pena aturar-se a ana-
litzar els errors evidents i les desviacions
dels socialismes estatistes, el que es
qiiestiona es 1’éschaton final: «El socia-
lisme ha fracassat com a horitzo; no hi
ha alternativa al capitalisme».

Els novissims que fins ara vehicula-
va I’escatologia de 1’esquerra tradicio-
nal —fi de la pobresa, igualtat entre és-
sers humans, estructures economiques
que uneixen llibertat i justicia, i creacid
d’un mon solidari®-s’han instal-lat en el
purgatori de les quimeres irrealitzables
a I’espera que un progrés redemptor els
rescati del seu desterrament.

1.2. Dretes. Una escatologia
bulimica

Mentre I’esquerra busca recuperar-se de
la seva anoréxia social, la dreta necessita
curar-se de la seva obesitat capitalista.
La bulimia consumista marca la dieta
neoliberal de les politiques conservado-
res d’aquest principi de segle. Si el ca-
pitalisme d’époques passades buscava
regular-se atenent a necessitats col-lec-
tives, ’actual s’ha posat al servei de la
satisfaccio de desitjos individuals. I els
desitjos, per definicid, mai no poden ser
satisfets.

Per a Massimo Recalti, narcisisme i
bulimia son I’expressié patologica que
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defineix el capitalisme actual: «La buli-
mia manifesta el mite del pur consum.
Els bulimics s’ho empassen tot, ho mas-
teguen 1 ho trituren, aquests excessos
perd son prova de la impossibilitat
d’omplir el forat buit que es troba en el
nucli de la seva existéncia i revelen I’en-
gany en que es basa el discurs capitalis-
tay’.

1.3. El mercat com a Unica
escatologia

Tot i que un estudi detallat desvetllaria
les fal-lacies que s’amaguen rere els
«aprimaments escatologics» d’un i altre
signe, el que és evident és que la crisi
actual ha deixat una societat sense nord,
amb un mercat fonamentalista com a
unic horitzo escatologic possible. «Der-
rotat el socialisme en el seu ingenu pols
amb el capitalisme nord-america i debi-
litat el model d’economia social de mer-
cat, els homes actuals sembla que s’ha-
gin quedat sense nord en 1’organitzacio
de les seves activitats. Sembla que no-
més hi hagi una estrella a la qual mirar
en el firmament de I’economia. Aquesta
nova estrella, com la dels reis mags de
I’antiguitat, es posa sobre el mercat. Al
mercat se I’ha revestit de caracteristi-
ques messianiques perqué porta la sal-
vaci6 dels homes. Del mercat es pot i
s’ha d’esperar la soluci6 dels enormes
problemes que se’ns van acumulant al
final del segle xX. Al mercat se li atri-
bueixen uns poders enormes. Pero el
mercat no ¢s la realitat o instancia ulti-
ma de referéncia en la societat. No pot
ser el criteri suprem de racionalitat en
I’organitzaci6 de les coses materials. Ni
el seu funcionament és la garantia que




la societat utilitzi els seus recursos de la
millor manera possible»*.

El mercat neoliberal presenta com a
aval escatologic «I’eficacia» de la seva
recepta consumista: les societats que
alimenten la cobdicia dels seus membres
generen més beneficis per a la comuni-
tat que les que anteposen les necessitats
col-lectives als desitjos individuals. El
mercat deixat a I’atzar de les seves pro-
pies lleis genera més riquesa social que
el capitalisme mixt regulat per I’Estat.
Una «llei» que és presentada amb 1’au-
toritat de les evidéncies cientifiques.

1.4. Progrés desestructurat

Fins a I’época il-lustrada, progressar era
sinonim de créixer en saviesa. Genera-
cio rere generacio s’anaven transmetent
el posit de sabers acumulats i entrella-
cats. Els avengos cientifics s’entretei-
xien amb els avencos culturals, socials,
étics 1 estétics, 1 confeccionaven un aixo-
var integrat que passava de pares a fills.

La postmodernitat ha fragmentat
discursos i sabers, s’ha esfilagarsat I’he-
réncia d’un tapis que ara es transmet en
forma de retalls: enormes trossos de tec-
nologia, petits trossos d’ctica, alguns
brins de solidaritat i quatre embastes de
cultura. Un embolic de teles i fils inca-
pagos de dinamitzar un progrés harmo-
nic.

El mercat hipostasiat convertit en
I’nica instancia de referéncia politica i
escatologica, «fora del mercat no hi ha
salvacio», condiciona una idea de pro-
grés que passa a ser entés com a mera
acumulaci6 de béns de consum. El pro-
grés cientific, social, democratic, cultu-
ral, etc., es valora en funcio d’indicadors

economics; si contribueix a augmentar
el PIB es defineix com a progrés, si no
genera beneficis economics no es con-
sidera com a tal. Aixi es festeja i beneeix
com a desenvolupament la incorporacio
al capitalisme consumista de noves eco-
nomies emergents com ara la Xina, I’in-
dia, Brasil o Corea del Sud, sense qiies-
tionar, per exemple, que I’annexio
d’aquest ultim pais al tren del «progrés»
occidental va de bracet amb I’increment
del nombre de suicidis entre la seva po-

blacio (la taxa més elevada del mon).
Per al politoleg nord-america Fran-
cis Fukuyama, I’horitzo escatologic de
la fi de la historia en qué ens trobem
es redueix a tenir gravadores de video i
equips estereos: «[...] L’estat de cons-
ciencia que permet el desenvolupament
del liberalisme sembla que s’estabilitza
en la manera que s’esperaria el final de
la historia si s’assegura I’abundancia
d’una moderna economia de lliure mer-
cat. Podriem resumir el contingut de I’Es-
tat homogeni universal com a democra-
cia liberal en I’esfera politica unida a un
accés facil a les gravadores de video i

els equips estéreos en 1’economicay’.
En desvincular el progrés de la re-
cerca de la veritat, el bé, la bellesa, la
justicia i la igualtat que caracteritzava
I’éschaton humanista i il- lustrat, ens tro-
bem amb una escatologia amb «novis-
sims» desestructurats i amb una politi-
ca incapa¢ de vehicular cap progrés.
Com afirma el catedratic de filosofia
politica i social Daniel Innerarity: «Se’ns
ha desestructurat el llenguatge relatiu al
canvi, amb el que tot aixd suposa de
concepcid del temps historic 1 de la in-
tervencio politica. En el llenguatge pro-
gressista la revolucid ha estat substitui-
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da per la modernitzacio: les reformes
son un terme més aviat de dretes; 1 en
I’esquerra extrema hi ha gestos critics,
pero no una teoria critica de la societat
(molt menys un programa d’accio).
Bona part d’allo que es diu i es fano son
una altra cosa que posats d’heroisme en-
front del mercat o simple melangia.
Tot aix0 és simptoma d’un temps en
que a la politica se I’ha despullat del ca-
racter d’accidé que podria produir un
canvi cap a quelcom millor. I aixd pas-
sa mentre el canvi cultural, social o tec-
nologic és una constant imparable. Ha

desaparegut I’esperanga d’un canvi de
naturalesa politica. La politica és I’am-
bit social que més impressié fa de para-
litzacio; ha deixat de ser una instancia
de configuracid del canvi per a passar a
ser un lloc en qué s’administra I’estan-
cament. Aquesta circumstancia és valo-
rada de manera diferent segons sigui un
liberal que lamenta la lentitud de les re-
formes o un d’esquerres que es queixa
per I’abséncia d’alternatives»®.

Anorexia escatologica i divinitzacio
del progrés economic resumeixen 1’es-
tat de la realpolitik actual.




2. LA POLITICA DE LESCATOLOGIA

No hi ha politica sense escatologia aixi com tampoc no hi ha escatolo-
gia que no tingui la seva necessaria dimensié politica. Obviament la
politica no constitueix la totalitat de I'existencia humana ni abasta tota
'esperanca humana. Afirmar la necessitat politica en I'escatologia reli-
giosa no significa reduir la salvacié que I'escatologia expressa a simple
canvi d’estructures socials. Dit aix0, resulta innegable que, en la tradi-
cio judeocristiana, la historia —incloent-hi la seva dimensio politica— és
I'indret privilegiat de la revelacié de Déu.

L’experiéncia fundant de la religio jue-
va és la conviccio que Déu ha intervin-
gut en la historia alliberant el seu poble
de I’esclavitud egipcia. Pero no només
va tenir aquesta intervencid puntual;
Déu esta intervenint continuament en la
historia: el Déu que va alliberar el poble
a través de Moises sera el mateix que va
ajudar Geded a vencer els madianites
amb només 300 homes (Ju 7), i a Da-
vid, tot just nen, a véncer Goliat armat
amb una fona i cinc pedres (1Sam 17,
32-54). Amb la instauracié de la monar-
quia, Déu intervindra a través dels seus
reis: David, Salomo, etc. Fins 1 tot ac-
tuara a través de monarques estrangers
com Cir, fundador de I’imperi persa,

que alliberara el poble del seu desterra-
ment babilonic, perqué torni a Palestina
(Esd 1).

La promesa veterotestamentaria
d’una terra que «regalima llet i mel» o
I’anunci evangglic d’un Regne de Déu
en qué els famolencs seran sadollats
marquen horitzons escatologics trans-
cendents, alhora que dinamitzen practi-
ques politiques concretes: un poble sor-
tira al desert rere Moises a la recerca
d’aquesta terra promesa, Jesus anticipara
la preséncia del Regne donant de men-
jar a més de cinc mil homes (Mt 14,21).
Les escatologies jueva i cristiana es
refereixen tant al «més enllay com al
«més aqui». La disjuntiva teologic-filo-
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sofica que intenta delimitar I’ambit his-
toric o transmunda de 1’escatologia és
aliena a la mentalitat biblica. El Regne
de Déu és una promesa futura i, alhora,
una realitat ja present. L’oracid judeo-
cristiana del parenostre és un exemple
clar de la simultaneitat dels dos mo-
ments: «Faci’s la vostra voluntat aixi
a la terra com es fa en el cel». El ja,
perd encara no» pauli és I’expressid
temporal que millor defineix la «politica
escatologica» biblica.

Si en alguna cosa son expertes les
religions messianic-profétiques és en
la «gesti6 de I’esperanga». Judaisme i
cristianisme tenen un saber escatologic
que han de posar al servei d’una socie-
tat a la recerca d’horitzons. No es trac-
ta d’aportar el receptari infal-lible
d’una cristiandat presentada com a
taula de salvacio per a una societat a la
deriva. Aquests regustos totalitaris son
ben lluny de nosaltres: el que volem és
destil-lar el posit de saviesa «politica»
que les religions atresoren al seu inte-
rior 1 extraure’n ensenyaments utils per
al nostre temps convulsos.

2.1. Monarquia, Repubilica,
Democracia, Anarquia...?

Abans d’endinsar-nos en els ensenya-
ments biblico-politics convé advertir a
manera d’introduccié que la Biblia no
aporta cap orientacié practica sobre
quin sistema politic s’avé millor amb el
somni divi.

Patriarques, reis, princeps, jutges,
emperadors..., el poble d’Israel anira
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adaptant els seus models politics als
usos de cada época sense sacralitzar-ne
cap. Els profetes veterotestamentaris
vetllaran perqué cap sistema politic no
oblidi les dues constants que es mante-
nen al llarg de tota la historia: I’alianca
de Déu amb el seu poble i el sofriment
dels més debils.

Tampoc el Nou Testament posa
llum sobre els contorns politics del
«Regne de Déu» anunciat per Jesus. Si
preguntem als evangelis per qiiestions
practiques, participarem de la perplexi-
tat dels fills de Zebedeu: qui s’asseura a
la dreta i a ’esquerra del Rei?, caldra
seguir pagant impostos al Cesar?, el
Regne de Déu restaurara la monarquia
davidica? Jesiis no respon amb un
model politic definit, sind que marca
un horitzo: tornar la Ilibertat als captius,
la vista als cecs, la llibertat als oprimits
1 anunciar ’any de gracia del Senyor
(Lc 4,18-19), indica un com: si jo, el
Mestre i el Senyor, us he rentat els peus,
tamb¢ vosaltres us haureu de rentar els
peus els uns als altres (Jn 13,13-14), i
llenga un advertiment contra 1’as del
poder: Sabeu que els caps de les na-
cions les tiranitzen i que els grans les
oprimeixen. No sera aixi entre vosal-
tres; al contrari, el qui vulgui pujar,
sigui servidor vostre i el qui vulgui ser
primer, sigui esclau vostre (cf. Mt
20,25-27).

La sobirania de Déu que relativitza
tota forma de poder i la preocupacid
divina per la sort dels més indefensos
marquen el full de ruta de la «politica
biblicay.




3. CINC ENSENYAMENTS BIBLICO-POLITICS

«El llop conviura amb l'anyell, la pantera jaura amb el cabrit; menjaran
junts el vedell i el lled, i un nen noi petit els guiara. La vaca i I'é6ssa pas-
turaran juntes, jauran plegades les seves cries. El lleé menjara palla
com el bou, I'infant de llet jugara vora el cau de I'escurgo, el nen ficara
la ma a 'amagatall de la serp. Ningu no sera dolent ni fara mal en tota la
muntanya santa.» (Is 11,6-9). «Crearé un cel nou i una terra nova. Ningu
no es recordara del passat, no hi pensara mai més. Alegreu-vos, exul-
teu amb una joia eterna pel que jo crearé: crearé una Jerusalem joio-
sa, el seu poble desbordara d’alegria. Jo mateix exultaré per Jerusalem
i m’alegraré pel meu poble. No s’hi sentira mai més cap plor ni cap crit
de dolor. Ja no hi haura nadons que visquin pocs dies, ni adults que no
arribin a una llarga vellesa. Morira jove qui mori a cent anys, i tindran
per maleit el qui no hi arribi. Construiran cases i les habitaran, planta-
ran vinyes i en menjaran els fruits.» (Is 65,17-21). «Feligos els pobres: és
vostre el Regne de Déu! Feligos els qui ara passeu fam: Déu us saciara!
Feligos els qui ara ploreu: vindra dia que riureu!» (Lc 6,20-21).

3.1. Expressar I'esperanca

La Biblia esta prenyada de promeses i
somnis. En la seva expressid utopica,
I’escatologia biblica dibuixa els con-
torns d’un moén paradisiac. Lluny de con-
siderar-les quimeres impossibles, els
creients s’apropen a aquestes promeses
amb la fe en el seu compliment: Si, hi
haura un dia en qué desapareixera la

pobresa de la fag de la terra, en qué no
hi haura més fam, ni plors, un dia en qué
tots 1 totes tindran una casa on viure i
vinyes per a alimentar-se!, un conven-
ciment que no neix del calcul previsor
del present sin6 de la promesa d’un fu-
tur en qué Déu ha empenyorat la seva
paraula i en que el creient s’aferra i en
reclama el seu compliment.

1




Creient 0 no, 1’ésser huma és cons-
titutivament escatologic. «Pel fet de ser
com és, ’home ha d’esperar, no pot no
esperar» dira Lain Entralgo.” Expressar
I’esperanga és ’afirmacio radical de la
nostra humanitat alhora que constitueix
el refas a acceptar el present com a pa-
raula definitiva sobre la realitat.

Individus i societats necessiten ex-
pressar utopicament els seus horitzons
de futur si no volen quedar atrapats en
un present etern. Les utopies no soén un
luxe superflu de societats ocioses, son
una necessitat politica per a pobles en
marxa.

«Digues als israelites: El Senyor, el
Déu dels vostres pares, el Déu d’Abra-
ham, el Déu d’Isaac i el Déu de Jacob,
m’envia a vosaltres. [...] He decidit
d’intervenir a favor vostre, perqué he
vist com us tracten a Egipte; us trauré
de I’opressio d’Egipte per portar-vos al
pais dels cananeus, els hitites, els amor-
reus, els perizites, els hivites i els jebu-
seus, un pais que regalima llet i mel» (Ex
3,15-18). Per a iniciar un cami i plantar
cara al farad, cal que algi anuncii una
meta; un lider que proclami I’alternati-
va politica a I’esclavitud d’Egipte: «hi
ha una terra que regalima llet i mel».

La logica faraonica de tota época
busca neutralitzar I’expressio de 1’espe-
ranga. Instal-lat en un present absolut,
el farad, tem qualsevol discurs que es-
querdi els murs de I’estatus quo present
1 deixi entreveure els camins d’allibera-
ment que s’amaguen rere piramides
sumptuoses, aeroports intitils o bombo-
lles immobiliaries.

«Si no ens deixeu somiar no us dei-
xarem dormir», «una altra economia és
possible», «precaris del mon no teniu res
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a perdre excepte les vostres cadenesy,
«la barricada tanca el carrer pero obre el
cami», «dormiem, despertem. Placa pre-
say, «ja tenim Sol, ara volem la Llunay,
«no estem trucant a la porta, la fem cau-
re», «els nostres somnis no caben a les
vostres urnesy... Els somnis del movi-
ment 15-M que fa uns anys van empa-
perar la Puerta del Sol madrilenya van ser
I’explosié d’una indignacié continguda
perd també 1’expressio escatologica d’u-
na societat que «va decidir» que la reali-
tat era canviable. Enfront de la retorica
neoliberal de la inevitabilitat, els movi-
ments altermundistes proposen el discurs
utopic del possible/desitjable. El primer
grad de tot canvi social passa per recu-
perar el llenguatge arrabassat pel poder.
L’expressio utopica de ’esperanca
és ridiculitzada per la logica faraonica
que la redueix a enginyosos brindis al
sol. Eslogans tan estérils com 1’anunci
d’«una terra que regalima llet i mel»; a
no ser que un dia una comunitat dissi-
dent decideixi sortir a la seva recerca i
deixar de construir piramides...
Lareligi6 és molt conscient de la im-
portancia d’expressar i mantenir la reto-
rica escatologica enfront dels discursos
presentistes. Allo que no s’anuncia esta
condemnat a la inexisténcia. La campa-
nya politica que va dur Barack Obama
a la presidéncia dels Estats Units el ge-
ner del 2009 va comengar el 28 d’agost
del 1963 quan Martin Luther King va
expressar el seu somni (I have a dream).

3.1.1. Reivindicant les ideologies

L’abstraccio i la indeterminacié de 1’ex-
pressio utopica corre el perill d’unifor-
mar escatologies. Quan aixo passa, con-




vé recorrer a la ideologia com a traduc-
ci6 politica de la utopia.

Totes les opcions politiques es pre-
senten com a defensores de principis uni-
versals. Projectes politics de signes an-
tagonics poden coincidir per exemple en
la defensa abstracta dels Drets Humans
(per cert, una altra escatologia afectada
d’anémia). Dretes 1 esquerres confessa-
ran defensar els mateixos valors de 1li-
bertat, justicia i solidaritat. Només bai-
xant un grad cap a la seva expressio
ideologica podem descobrir els llops que
s’amaguen rere les disfresses d’anyell.

La ideologia serveix per a aterrar en
el debat public una metafisica escatolo-
gica necessariament abstracta. Com
afirma el filosof argenti Mario Bunge la
ideologia ¢és la part d’'una cosmovisio
més amplia que s’ocupa dels assumptes
socials.® Per a fer front al pensament
unic neoliberal, urgeix recuperar i re-
formular les ideologies.

Crida poderosament I’atencid que
els partits politics utilitzin el terme ideo-
logia com a arma llancivola. «La seva
proposta és ideologica!» és un retret fre-
qiientment utilitzat a I’arena politica per
ainvalidar les raons de I’adversari; quan
és precisament 1’expressio ideologica
I’Gnica capag de treure a la llum les car-
tes que s’amaguen sota la maniga de
qualsevol proposta politica.

No convé obviar el risc de que la
ideologia perdi la seva tensio escatolo-
gica i degeneri en ideologitzacio; el pe-
rill de que la ideologia respongui al
discurs manipulador de les classes diri-
gents, com alertava Marx, sempre esta
present. Pero malgrat aquestes preven-
cions reivindiquem el necessari rearma-
ment ideologic de la politica com a mit-

japer adiscernir els seus verdaders pro-
posits. La ideologia que inspira el neo-
liberalisme ¢s individualista, elitista i
autoritaria, mentre que la que inspira les
socialdemocracies és sistémica, inclusi-
va i democratica. Cap a quin horitzo so-
cial es dirigira una politica que ha re-
nunciat a la ideologia? Com decidir les
practiques socials si no formulem ideo-
logicament cap a on anar?

Per al filosof marxista Ernest Bloch,
allo que queda de les ideologies passa-
des, de les maneres de representacio del
mon d’altres époques, €s justament allo
que en elles hi havia d’utopic, allo que
en elles apuntava cap endavant. Més en-
lla de qiiestions semantiques, la reivin-
dicaci6 de les ideologies és I’afirmacio
de les utopies dels discursos politics.

3.2. Mantenir I’esperanca:
Lideratge i gestié

Realitat i esperanca utilitzen el mateix lli-
bre de comptabilitat. La primera anota
implacablement en I’«haver» social la in-
satisfaccio d’una esquerda cada vegada
més acusada entre rics i pobres, la d’una
fam infantil que no acaba mai o la de nens
soldats sostrets a les seves families. La
segona insisteix en el «deure» social de
la igualtat d’oportunitats, la fi de la fam
o el dret a una educaci6 gratuita i uni-
versal per a nens i nenes. Un balang sen-
se cap mena de dubte desequilibrat que
exigeix la fe —antropologica i/o religio-

sa— d’esperar contra tota esperanga.
Davant els afamats térmits del pre-
sent que sembla que devorin tot futur al-
ternatiu, politica i religié necessiten do-
tar-se d’estructures de resisténcia que
alimentin la permanéncia del lideratge
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que marca la meta final de la terra pro-
mesa i la gestio que organitza les etapes
del cami a través d’un desert sufocant.
El socioleg i teoleg Gerald A. Arbu-
ckle® ressalta com la saviesa biblica es
preocupa per crear les condicions que
permetin mantenir gestio i utopia. Ana-
litzant el relat de ’Exode, comprova
com Jetro, el sogre de Moises, s’adona
ben aviat que el seu gendre anava assu-
mint el rol de gestor més preocupat per
qiiestions organitzatives que per mante-
nir viva la promesa anunciada: «Acaba-
reu tots esgotats, tu i el poble, perque
aquesta feina és massa pesada i tu no la
pots fer tot sol. Ara escolta el meu con-
sell 1 Déu t’ajudara. Tu sigues el repre-
sentant del poble davant de Déu i pre-
senta a Déu els seus assumptes. Ensenya
també al poble els decrets i les lleis, in-
dica’ls quin cami han de seguir i com
s’han de comportar» (Ex 18,18-20). Je-
tr6 aleshores aconsella a Moises que
permeti al poble escollir uns homes te-
morosos de Déu per a gestionar els as-
sumptes quotidians: «tria entre el poble
homes de valua, que reverenciin Déu,
homes de confianca, que no es deixin
subornar, i fes-los caps responsables de
mil persones, de cent, de cinquanta o
de deu. [...] Si ho fas aixi, i é&s Déu ma-
teix qui t’ho mana, ho podras suportar,
1 aquesta gent se’n tornara en pau» (V.
21). Una decisi6 similar a la narrada se-
gles després en el llibre de Fets dels
Apostols, quan la primera comunitat
cristiana escull diaques per a adminis-
trar el subministrament diari a les vidues
(cf. Hch 6,1-4). Amb aquesta organitza-
cib, els apostols podien seguir atenent la
que era la seva tasca principal: 1’oracio
i ’anunci de la bona noticia.
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Una politica hipergestionada i sense
liders mosaics que mantinguin viva
I’esperanga condemna el poble a ro-
mandre a Egipte.

En ple apogeu de les «marees blan-
quesy, multitudinaries manifestacions en
defensa de la sanitat publica, I’aleshores
Conseller de Sanitat de la Comunitat de
Madrid, Javier Fernandez-Lasquetty,
reptava els sanitaris madrilenys a qué
elaboressin un pla de viabilitat que mi-
llorés la seva proposta de privatitzacid
d’hospitals i serveis sanitaris. En exigir-
los actuar com a gestors, estava dema-
nant a Moises que substituis el gaiato
que serveix per a avangar pel cami per
la balanga estatica de pesar manna.
Absolutitzant la rad gestora com a unic
pensament possible, pretenia neutralit-
zar el somni —ja abans assolit— d’una sa-
nitat publica, universal i gratuita.

3.3. Les arrels dels somnis

Fins ara hem utilitzat indistintament
els termes somni, utopia, projecte o pro-
mesa, perod des d’una perspectiva bibli-
ca hi ha enormes diferéncies entre pro-
mesa divina i somnis humans. La més
evident ve marcada pel subjecte que la
pronuncia: la promesa sempre ve de
Déu, els somnis poden provenir també
de les persones. Pero hi ha una altra di-
feréncia més subtil que acostuma a pas-
sar desapercebuda i és la relacionada
amb els «interessos» que nodreixen
somnis i promeses. Rere tota escatolo-
gia politica s’amaguen intencionalitats
més 0 menys conscients i, en no pocs
casos, més o menys perverses. No tot
somni politic esta arrelat en la recerca
del bé comu.




Despullat del seu halo romantic, el
«somni lunar» de Kennedy responia a
interessos estratégics del periode de la
guerra freda relacionats amb els equili-
bris de poder entre els Estats Units i
Russia. Segons desvelava la gravacio de
les converses entre el president nord-
america 1 ’administrador de la NASA,
James Webb, a J.F. Kennedy no li inte-
ressava arribar a la Lluna sino fer-ho
abans que els russos: «si arribem segons
a la Lluna estara bé, pero serem els se-
gons per a sempre. [...] Jo no estic in-
teressat en 1’espai, només en la batalla
contra els russosy.

L’escatologia biblica no és ingénua,
no surt corrent rere qualsevol utopia.
Sap de falsos profetes, entabanadors
que narren visions de la seva fantasia i
no de la boca del Senyor (Jr 23,16), pro-
fetes de Baal que diuen al rei allo que
vol sentir (1Re 22,13) o falsos messies
que extravien la gent (Mt 24,24).

Situada a I’escola de la sospita, la
Biblia ens alerta sobre les agendes en-
cobertes de profetes i messies que apro-
fitant 1’aigua térbola d’un mon en crisi
proposen escatologies lligades als seus
comptes corrents. Sense entrar en judicis
morals sobre persones, crida poderosa-
ment 1’atencid, per exemple, el messia-
nisme «altruistay de Mark Zuckerberg,
el creador de Facebook, en la seva croada
per dur accés gratuit a internet a mil mi-
lions de persones en els paisos més des-
afavorits. Per sort, Jon Fredrik Baksaas,
conseller delegat de Telenor (operadora
noruega) i soci de Zuckerberg, ensenya
les cartes que el seu cap amaga: «Donar
aquesta connexi0 €s cara, pero sense
propostes com aquestes, ens quedem fo-
ra de nous negocis futurs. La visio de fu-

tur és crear nous clients que no saben que
Internet els pot aportar moltes cosesy.

Convé mantenir-se alerta quan els
Congressos sobre els «reptes educatius
del nou mil-lenni», que recomanen la
sobredotacio tecnologica de les aules
per a fer front a les noves demandes dels
nadius digitals, vénen patrocinats per
empreses dedicades precisament a la
venda d’aparells digitals. No menys
sospitds ¢€s el fet que les avaluacions
PISA (Programme for International
Student Assessment) que determinen les
politiques educatives de no pocs paisos
siguin elaborades per un organisme eco-
nomic, I’OCDE (Organitzacié per a la
Cooperacio i el Desenvolupament Eco-
nomics). Quan I’economia dicta els cur-
riculums escolars, és licit preguntar-se
per les intencions ocultes de politiques
1 escatologies.

No volem caure en caricatures ludi-
tes passades de moda ni arengar la des-
trucci6 de la tecnologia (en el segle Xix
els ludites es van rebel-lar contra la in-
dustrialitzaci6 destruint telers i maqui-
nes trilladores), tinicament volem ad-
vertir de la fal-lacia escatologica que
s’amaga rere el culte idolatric que la
nostra generacio rendeix a la tecnologia.
Una fascinacio digital que llegeix en
clau de progrés social tot aveng tecno-
logic. N’hi ha prou amb treure el cap
aqualsevol conflicte bél-lic actual amb
drons d’ultima generacio per a conclou-
re que no tot progrés técnic €s necessa-
riament progrés humanitzador.

3.3.1. La sort d’orfes i vidues

Davant I’heterogeneitat d’interessos

espuris que regeixen els designis poli-
15




tics, un unic interés divi recorre tota la
historia biblica: «la preocupacio per
la sort d’orfes i viduesy. Els somnis di-
vins de Moises i Jesus beuen de la ma-
teixa arrel d’un Déu que allibera de
I’esclavitud, la fam, la ceguesa o I’ex-
clusio.

La persistencia de ’interes divi per
les condicions dels més desafavorits
s’hauria de traslladar a I’ambit de la po-
litica secular: A quin sofriment respon
el somni de la globalitzaci6? A quins
mals posa remei el somni politic euro-
peu? Beneficia els més pobres el somni
de I’Estat de benestar? Parafrasejant el
filosof Epicur, per a qui qualsevol pa-
raula que no posa remei a cap malaltia
¢és vana, afirmem que qualsevol politica
que no doni resposta al sofriment dels
més debils és igualment vana. Compar-
tim la indignacié de Jon Sobrino contra
una democracia que no posa al pobre al
centre ni de les seves politiques ni de les
seves utopies:

«[...] tampoc en la democracia —ac-
ceptant els seus valors i minimitzant
les seves limitacions, hipocresies,
fins 1 tot crims (sobretot els que co-
meten governs democratics reals,
sobretot fora de les seves fronteres a
pobles del Tercer Mén, i de vegades
dintre d’elles)— el pobre esta en el
centre de la realitat, ni tan sols en
el de les seves utopies. En el seu ori-
gen, fa dos segles, els drets humans
tenien a la vista els freemen angle-
s0s, els homes blancs de Virginia, els
burgesos francesos, perod no tots, ni
tan sols els que convivien amb ells:
camperols anglesos o francesos, ne-
gres 1 esclaus nord-americans, tot i
que no se’ls negués el caracter d”*“és-
16

sers humans”. En el centre estava el
ciutada. Les coses no han canviat del
tot. Ja abans de néixer els homes son
desiguals. 1 d’aqui la necessitat de
formular la tesi contraria i la neces-
sitat de la parcialitat: “els drets hu-
mans son els drets dels pobres™. La
conclusio és que I’Església —la poli-
tica, afegim nosaltres— no només ha
d’ajudar els pobres, sin6 que ha de
posar-los de manera conscient en el
centre de la realitat, i no n’hi ha prou
amb recordar les bondats del bé co-
mui.»'°

3.3.2. Escatologia «situada»

L’escatologia biblica no és genérica, no
proclama un horitzo tan idealista com
difus d’una societat fraterna, justa i
igualitaria. Anuncia una terra que rega-
lima llet i mel a un poble concret que
pateix sota I’esclavitud del farad. Ano-
mena benaurats els que ara pateixen la
pobresa, els que ara passen fami els que
ara ploren (Lc 6,20-21). Les promeses
de Déu sempre estan referides a I’alli-
berament del sofriment concret.

La metafora escatologica d un gran
banquet universal al qual tota la huma-
nitat esta convidada es concreta en la
invitacié a la taula de pobres, invalids,
cecs 1 coixos (Lc 14,21). Quan Jesus
proclama que publicans i prostitutes
porten la davantera en el cami cap al
Regne de Déu (Mt 21,22) no fa una al-
tra cosa que reafirmar un escenari esca-
tologic que es formula dialécticament:
el cel és el lloc dels qui en societat se’ls
nega el seu lloc. No es pot pensar la sal-
vacio cristiana d’esquena al sofriment
concret.




L’escatologia cristiana esta «tacada»
amb el fang dels crucificats de la histo-
ria. El discurs escatologic sobre «alld
ultim» esta dialécticament relacionat
amb la sort «dels ultims». Una dialécti-
ca conflictiva que teologies sistemati-
ques 1 politiques neutrals tendeixen a
minimitzar i ocultar. Jon Sobrino, nova-
ment, reivindica 1’apropament dialéctic
a la realitat dels empobrits enfront de
discursos contemporitzadors: «Avui es
posa I’accent en tot el que sigui dialeg,
negociacio, tolerancia, i es defuig tant
tot el que sigui confrontacio, que sem-
bla que els pobres hagin caigut del cel
(0, mirant els horrors d’aquest mon, se-
ria millor dir que han sorgit de I’infern)
i que els problemes quedarien resolts
per alguna ma invisible que crebaria I’e-
goisme dels poderosos i estovaria la in-
justicia, la mentida i la violéncia estruc-
turals. Més aviat es tendeix a evitar-hoy.

En aquesta situacié cal recordar la
veritat biblica i1 historica fonamental,
que tant es va proclamar als voltants de
Medellin i1 de Puebla: «Hi ha rics per-
que hi ha pobres, 1 hi ha pobres perque
hi ha rics»'".

Els imperis, dira Walter Bruegge-
mann, prefereixen teolegs —i politics, afe-
gim nosaltres— sistematics que veuen la
realitat en conjunt, que entenen ambdues
parts i que consideren la polémica com
quelcom indigne de Déu i originador de
dissensions contraries al bé comu."”

Quan la teologia s’allunya dels llocs
de sofriment, acaba deontologitzant
I’esperanga, convertint en codi de con-
ducta faraonica allo que es va anunciar
com a itinerari d’alliberament. I quan la
politica s’allunya dels contextos d’ex-
clusio elabora escatologies elitistes pre-

ocupades per mantenir 1’estat del ben-
estar de les minories.

S’equivoca la postmomodernitat
quan busca resoldre les seves angoixes
existencials en la religio cristiana. La
preocupacio cristiana no ¢€s la finitud, o
el nihilisme, sino la injusticia i el softi-
ment de I’innocent.

3.4. L’escandol «cosmic» d’uns
peus descalgos

El quefer politic és més ampli que la
preocupacio per les condicions de vida
dels més pobres, cal ocupar-se també de
politiques militars, financeres, educati-
ves, internacionals, etc. Fins i tot el sis-
tema capitalista més ferog disposa del
seu ministeri d’Assumptes Socials des
del qual gestiona les ajudes per als més
desafavorits.

La politica secular pot conviure amb
el percentatge «inevitable» d’exclusio
social que tot sistema genera, la biblica
no. En la «politica biblicay», I’existéncia
d’un Gnic pobre venut a canvi d’un pa-
rell de sandalies (cf. Am 2,6) posa de
cap per avall tota I’estructura imperial,
¢és un escandol de tal envergadura que
amenaga 1’estabilitat mundial.

El rabi Abraham Heschel es pregun-
ta per la desproporci6 de tal indignacid
profeética: que hi fa si en algun lloc de la
Palestina antiga els rics tractaven bé els
pobres? En realitat, els «crims» que
els profetes biblics denuncien no van més
enlla d’allo que podem considerar «nor-
mal» a qualsevol lloc del mén. En qui-
na societat no hi ha pobres, desnonats,
politics corruptes o jutges injustos? No
és excessiu, incongruent i absurd que
per alguns actes menors d’injusticia
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que s’hagin comés contra el pobre insig-
nificant i impotent, la gloriosa ciutat de
Jerusalem sigui amenagada amb la des-
trucci6 i tota la naci6 vagi a 'exili?”

La «politica biblica» pren partit pels
ultims, no és imparcial, exigeix estruc-
turar 1’organitzacio de la convivéncia
social des de I’atencid prioritaria a les
necessitats i demandes dels més vulne-
rables. Aquest ha estat el gran «pecat
d’omissio» de les politiques d’esquer-
res: vorejar la pobresa com un efecte
col-lateral d’un progrés social no qiies-
tionat i posar-se al servei de reivindica-
cions emancipatories de ciutadans satis-
fets. En aquesta linia sembla apuntar
Gonzalez Faus quan distingeix entre
una «esquerra economica» comprome-
sa en la defensa dels drets primaris de
I’ésser huma: alimentacio, habitatge, sa-
Iut i educacié dignes, i una «esquerra
cultural» preocupada per la satisfaccio
de desitjos individuals propis.™

Les «societats desenvolupades» s’in-
dignen perqué han de fer cua a la sala
d’espera del metge de la Seguretat So-
cial, mentre obliden que segons 1’Orga-
nitzaci6 Mundial de la Salut, als paisos
en desenvolupament dos mil milions de
persones no disposen d’accés a medici-
nes essencials. Fa unes décades, Mar-
garet Thatcher es queixava del Servei
Nacional de Salut de la Gran Bretanya,
jaque segons el seu criteri convenia pri-
vatitzar-lo per millorar-lo: «Vull escollir
el metge que jo vulgui, quan jo vul-
gui»®®. Es facil caure en critiques dema-
gogiques, pero sembla una dada inne-
gable que les politiques del primer mon
han abandonat les causes dels més vul-
nerables en favor de la defensa de pri-
vilegis de les elits.
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El sorgiment de plataformes ciutada-
nes reivindicant la condonaci6 dels deu-
tes hipotecaris, exigint a la sanitat publi-
ca la subvencié de tractaments médics
contra I’hepatitis C, recaptant fons per a
la investigacié en «malalties rares» o de-
nunciant ’abus de la «devolucio en ca-
lent» dels estrangers que aconsegueixen
creuar les tanques frontereres, son el clar
diagnostic d’una societat civil que s’ha
d’organitzar politicament perque els seus
«politics professionals» han deixat d’ocu-
par-se de les necessitats dels «peus des-
calgos» que deambulen pels seus carrers.

3.4.1. El «semprey dels pobres

Probablement una de les cites més frus-
trants del Nou Testament és aquella en
la que Jesus pronostica la permanéncia
dels pobres al llarg de la historia: «De
pobres, en teniu sempre amb vosaltres,
1 els podreu fer el bé sempre que vol-
dreu; en canvi, a mi no sempre em tin-
dreu» (Mc 14,7). Sense entrar en anali-
sis exegetiques que ens distraurien del
nostre proposit principal, podem consi-
derar aquesta profecia des d’un punt de
vista descriptiu: al llarg de tota la histo-
ria de la humanitat hi ha hagut pobres i
en seguiran havent. El «sempre» dels
pobres es converteix aixi en un fet giies-
tionador que travessa tota la historia, un
dinamisme de crucifixi6é que canvia de
formes pero amb el que totes les socie-
tats es veuen confrontades.

La preséncia historica de la creu és
el fet més important al qual han de res-
pondre totes les politiques i totes les teo-
logies.

El Regne de Déu sera la culminacio
del progrés historic o esdevindra com a




alternativa a la seva ruptura? N’hi ha
prou amb anar fent «petits ajustos» as-
sistencials fins I’adveniment d’uns cels
1 una terra nova on ja no hi haura mort,
plor ni dolor (Ap 21,1-4) o cal obstinar-
se en un canvi radical d’estructures?
Sense 1’agulld de cap sofriment son
qiiestions que admeten totes les respos-
tes temporals possibles; ara bé, des d’u-
na teologia 1 una politica concernides
per les causes dels exclosos la resposta
no admet dilacid: «un altre mon és ne-
cessari ja, aqui i ara». El cel només pot
esperar per aquells que a la terra gau-
deixen del favor d’una vida resolta.

3.5. Déu, Senyor de la historia...
transformable

Creador, Senyor dels exércits, Allibera-
dor, Jutge, Déu encarnat. En la concep-
ci6 biblica, Déu esta actuant continua-
ment en la historia: Déu és el Senyor de
la historia.

La sobirania de Déu acostuma a uti-
litzar-se com a argument teologic a fa-
vor de la seva omnipoténcia. Pero, a
més, el poder divi que intervé i trastoca
la historia conté un argument politic no
menys important: la historia és trans-
formable, no esta predeterminada. El se-
nyoriu divi obre la historia cap a camins
insospitats. Com afirma I. Ellacuria, si
no captéssim Déu intervenint en la his-
toria «no el captariem com el Déu ple,
ric i lliure, misterios i proper, escanda-
16s i esperangador; seria captat com el
motor dels cicles naturals, com a para-
digma del sempre igual, que pot tenir un
després, perd no un futur obert i en
aquest sentit com a impulsor de i tal ve-
gada fi o meta d’una evoluci6 necessa-

ria. Perd Moisés acut a Jahvé i a les ac-
cions de Jahvé no per a reiterar el ma-
teix, sind per a trencar amb el procés, i
és per aquesta ruptura del procés on es
fa present en la historia quelcom que és
més que la historia. [...] La naturalesa
pot ser escrutada cada vegada més tant
en la llunyania del passat originari com
en la profunditat dels seus elements, pe-
r0 aquesta naturalesa esta ja donada i
fins i tot la seva evolucié esta fonamen-
talment fixada, mentre que la historia és
el camp de la novetat, de la creativitat,
perd un camp on Déu només pot reve-
lar-se «més» si es fa efectivament
«mésy historia, aixo és una historia més
gran i millor que el que ha estat fins
aquest moment»'’.

Els miracles presents en tota la tra-
jectoria de la Biblia vénen a confirmar
la tesis que la realitat és transformable.
Tornar la vista als cecs, la parla als muts,
saciar una multitud famolenca, alliberar
d’esperits immunds o curar leprosos,
son accions que trenquen amb la pre-
destinaci6 social dels qui patien aquests
mals excloents. Son la mostra que el de-
ma no té perque ser la continuacio irre-
meiable de I"avui.

3.5.1. Escatopraxi

La politica biblica es pot definir com a
escatopraxis, els miracles anticipen en
I’aqui i ara historic una promesa divina
que sera realitat plena al final dels
temps. Sén accions que se situen en
I’horitzo escatologic del Regne de Déu,
el fan present anticipant-lo i I’assenya-

len com a possibilitat plena.
L’escatopraxi no busca construir un
futur ja definit. No es tracta de transpo-
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sar «aqui a la terra» un ordre divi per-
fectament delineat «alla en el cel».
Tampoc no es redueix a aixecar acta de
I’ultim estadi evolutiu d’un progrés na-
tural, segons la metafora vegetal d’una
llavor que plantada en bona terra aca-
bara donant els fruits que té en poténcia.
L’ escatopraxi persegueix crear les con-
dicions de possibilitat que permetin el
naixement d’una realitat historica nova.
Aquesta és una de les grans llicons que
la religi6 aporta a una politica que bus-
ca reforcar-se escatologicament: la po-
litica ha de planificar accions que bus-
quen «anticipar el futury.

Tot dialogant amb Bloch, el teoleg
alemany Jirgen Moltmann distingeix
entre futurum i adventus. El futurum es
refereix al que sera en un procés natural
de desenvolupament historic, es tracta
d’un futur calculable i predictible. L’ ad-
ventus suposa una ruptura historica per
la qual emergeix una nova realitat que
no existia. La politica biblica no ignora
els lents processos de la geénesi histori-
ca pero es configura clarament des del
novum d’un futur anticipat.”

3.5.2. Més enlla de la predestinacio

Tot i que en la idea de progrés com a
predestinacio no és dificil trobar-hi un
fonament cristia (sera sant Agusti qui
fusioni la idea grega de creixement o
desenvolupament amb la idea jueva
d’una historia sagrada), no és menys
cert que I’escatologia biblica en presen-
tar Déu amb poder per a transformar la
historia trenca amb una idea mecanicis-
ta. A la Biblia continuament hi trobem
la novetat que posa en qiiestio les prete-
ses «lleis naturals» que regeixen el pro-
grés historic. La novetat de descendén-
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cies sorgides de parelles estérils, d’un
nen que veng un gegant només amb una
fona com a arma, de vergers que brollen
enmig de deserts, d’un Jesus ressusci-
tat...

Per al creient la historia no esta pre-
determinada, Déu hi interve ; té 1’espe-
ranca que Déu dugui a bon port la seva
creacid. Utilitzo pretesament el terme
esperanca (hope, hoffnung) i no espera
(wait, erwartung), perqué davant la pas-
sivitat d’aquesta ltima, 1’esperanca es
concep com espera activa. .’amo arriba
sense avisar i espera trobar el criat fidel
i prudent repartint a I’hora el menjar
dels empleats (Mt 24,45), I’espds espe-
ra ser rebut per unes noies vigilants amb
les torxes enceses, el senyor tornara per
demanar comptes als seus criats de 1’0s
que han fet de les seves riqueses (Mt
25,1-30).

Si la historia no esta predeterminada
1 pot prendre el rumb que Déu i els es-
sers humans vulguin donar-li, la politi-
ca es revesteix d’una responsabilitat
escatologica transcendent. El cristia as-
pira a que la seva acci6 politica contri-
bueixi a I’adveniment historic del Reg-
ne de Déu. Fugim conscientment del
dilema teologic fe-obres (per a la teolo-
gia protestant 1’afirmacid que és possi-
ble «construir» el Regne de Déu és, com
a minim, aberrant, segons Luter «Déu
ho fara tot malgrat nosaltres»). També
ens allunyem del debat entre una «esca-
tologia realitzada» segons la qual el
Regne de Déu ja esta present i no s hau-
ria d’esperar res substancialment dife-
rent del futur, i I’«escatologia conse-
qiient» que desplaca el futur del Regne
de Déu fora de la historia. La nostra po-
sicié és més integradora i s’apropa a la




dinamica del miracle de la multiplicacio
dels pans i els peixos; els evangelis co-
incideixen en assenyalar que per fer el
miracle d’alimentar una multitud famo-
lenca, Jesus va demanar als seus deixe-
bles que préviament compartissin el que
tenien (cinc pans i dos peixos), la soli-
daritat humana quedava aixi integrada
en I’acci6 sobrenatural capag d’alimen-
tar més de cinc mil homes. De la matei-
xa manera que l’accid «politica» de
Moises s’inscrivia en 1’accid Allibera-
dora de Déu. La mistica horitzontalista
d’inspiraci6 ignasiana ha encunyat una
expressio afortunada per a expressar la
«col-laboracio» entre Déu i home: «ac-
tua com si tot depengués de tu, sabent
que, en realitat, tot depén de Déuy.

La certesa que la historia no esta pre-
determinada i que es pot orientar cap a
futurs per inaugurar és compartida tam-
bé per no poques escatologies seculars.
En El principio esperanza, el filosof
ateu Ernst Bloch es pronuncia en el ma-
teix sentit: «la vida és tan poc conclusa
com en el jo que labora en aquest «fo-
ra». No hi hauria possibilitat de reela-
borar una cosa segons el desig si el mon
fos tancat, ple de fets fixos i, fins i tot,
consumats. En comptes d’aixo hi ha
simplement processos [...]. Al front del
procés tot el que és real es transposa en
possible»',

3.5.3. «Forcary la historia

A la carta als Romans, I’apostol Pau diu
que tota la Creacio esta gemegant amb

dolors de part en I’esperanga de partici-
par plenament en la gloria de Déu (Rom
8,18-25). La imatge d’un part doloros és
una bona metafora per descriure les
enormes dificultats que han de vencer
les noves realitats historiques que volen
veure la llum.

La fide ’apartheid, 1a conquesta del
vot femeni, la consecuci6é de jornades
laborals de vuit hores son «miracles se-
culars» que mostren la possibilitat del
novum historic. Una novetat que no cau
del cel, sind que els «miracles socials»
son el resultat d’una lluita aferrissada
per «forcar» la realitat cap al lloc asse-
nyalat pel somni escatologic.

La irrupcié de la novetat historica
sorgeix com a fruit de la lluita contra les
inércies que pretenen mantenir 1’ estatus
quo present. La conquesta —encara in-
acabada—dels Drets Humans sén un clar
exemple de com la declaracié «escato-
logica» de I’horitzé comt de la dignitat
humana ha de seguir combatent contra
les forces socials que s’alien per a im-
pedir la seva existéncia.

Per a Javier Muguerza, la categoria
«dissens» és la que millor defineix el
procés d’incorporacio de noves realitats
socials en I’ambit dels drets reconeguts:
grups dissidents qiiestionen un ordre so-
cial 1 juridic que no els reconeix com a
subjectes de drets i inicien una lluita per
modificar aquesta realitat.”” S’hauria de
desconfiar de la «qualitat escatologica»
de propostes politiques que no compten
amb cap resisténcia social.
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4. EL QUE LA REALITAT DONA DE S|

Que Déu amb el seu poder pot intervenir i transformar la historia és una
afirmacioé creient que, com hem vist, compta amb infinits avals biblics.
Perd més enlla de les intervencions divines —i sense necessitat d’ex-
cloure-les— el que ens interessa en aquest punt és discernir quines
accions politiques seculars so6n susceptibles d’anticipar un novum
escatologic no predeterminat. Expressat de forma més concreta: com
podem anticipar I'«altre moén possible» anhelat?

La transcendéncia de la pregunta no ad-
met respostes simples ni precipitades
(és facil caure en pamflets revoluciona-
ris i receptaris de guerrilla), segons la
nostra opinid, I’edificacié d’una realitat
alternativa passa per I’elaboracié d’un
nou paradigma politic que (1) recons-
trueixi «el mite del progrés» més enlla
del concepte de modernitzacid, (2) que
assumeixi criticament 1’éschaton de la
globalitzaci6 des de ’atenci6 a la mul-
ticulturalitat 1 que (3) fusioni polis i do-
mus en un horitzd que integri justicia i
vetlla.

En la filosofia de la «realitat histori-
ca» d’Ignacio Ellacuria trobem un marc
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explicatiu amb moltes possibilitats de
formular un nou paradigma politic que
uneixi praxi i transcendéncia. Per a
Ellacuria, la «realitat historica» abasta
totes les altres formes de realitat (mate-
rial, biologica, personal i1 social) i és
I’ambit on totes aquestes realitats «do-
nen més de si». En la realitat historica
se’ns dona no només la forma més alta
de la realitat sind també el camp obert
de les maximes possibilitats de la reali-
tat.”

Només si la realitat pot «donar més
de si» és possible plantejar-se politiques
amb anima escatologica capaces d’i-
naugurar futurs no predits.




4.1. Més enlla del progrés.
El futur com a capacitacio

La historia de la Cultura Occidental és la
historia de la cultura del progrés. Homo
habilis, Homo ergaster, Homo erectus,
Homo neanderthalensis, Homo sapiens,
«Homo digitalis»... Edat de pedra, edat
de bronze, edat de ferro, «edat del si-
lici»... Societats tribals, esclavistes,
teocratiques, igualitaries, democrati-
ques, «globals»... La historia s’explica
en clau de progrés, €ssers humans i so-
cietats evolucionen de forma ascendent
cap a un futur millor per a tothom.
Nosaltres vivim millor que els nostres
pares i aquests ho van fer millor que els
seus.

Una nova concepcio politica del pro-
grés passa per renovar el discurs sobre
alld que s’ha construit fins a dia d’avui
i que no és un altre que el paradigma
aristotelic del pas de la poténcia a I’acte.
Aixi és com, segons Zubiri, la moderni-
tat havia pensat la historia: el desenvo-
lupament d’unes poteéncies que el géne-
re huma té des del comengament dels
temps. En aquesta concepcid determi-
nista, la historia queda presonera d’allo
que la naturalesa, la materia o ’esperit
—segons la filosofia emprada— ja tenia
en poteéncia al comengament dels temps,
1 que simplement es limitaria a passar a
acte durant els processos historics.”

Davant aquesta evolucio determinis-
ta i acumulativa de la historia, Ignacio
Ellacuria proposa una concepci6 en la
qual aquesta es concep no només com
el factum del que existeix —un fet que
ens ve donat d’una manera fatal—, sind
com el faciendum que, des de la praxi,
il-lumina una realitat nova.

La veritat de la realitat no és el que
esta fet; aixd només €s una part de la
realitat. Cal observar també el gue s ’es-
ta fent 1 prendre consciéncia del que
queda per fer per entendre aixi la praxi
historica, necessariament complexa, en
el procés de transformacio6 de la realitat.
«La historia no s’ha d’entendre com un
progrés continu la meta final de la qual
fos un fopos ideal, perqué aixo seria
veure el sentit de la historia fora de la
propia historia. La historia no es prediu
ni esta determinada fatalisticament cap
a una determinada direccio. La historia
es produeix, es crea, mitjancant 1’activi-
tat humana de transformacio. I per aixo,
Ellacuria, de la ma de Zubiri, critica les
concepcions de la historia que I’entenen
com un procés de maduracio o desvela-
cion™.

Allo real no és idéntic a I’actual, en
el futur es poden actualitzar les possibi-
litats que encara no ho hagin fet. La rea-
litat abasta tant I’actual com el possible.
La dinamica historica és un procés de
possibilitaci6 i capacitacid en virtut del
qual la realitat es va conformant i trans-
formant. La historia humana no és sin6
la creacid successiva de noves possibi-
litats juntament amb 1’obturaci6 o mar-
ginaci6 d’altres: «Hi ha un doble joc en-
tre el que les coses poden oferir des
d’elles mateixes a ’home i el que I’ho-
me pot fer sorgir d’elles com a possibi-
litats. Aquest joc és, en definitiva, el joc
de la historia: mai no s’acaba de desco-
brir el conjunt sistematic de possibilitats
que els homes i les coses son capacos de
fer aflorar, segons quines siguin les si-
tuacions en les quals es relacionen co-
ses 1 homes; només quan la historia con-
clogui, s’hauran acabat les possibilitats
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reals i es podra saber aleshores el que de
debo és la realitat humana. I aixo només
de fet, perqué en el cami d’aflorament i
realitzacio de possibilitats podria passar
que les millors s’haguessin abandonat
irremeiablement»?.

La historia —la realitat historica— no
es prediu, sind que es produeix, es crea
a partir de I’activitat humana sobre la
base del sistema de possibilitats ofert en
cada situacio i en cada moment del pro-
cés historic.

El Nobel d’economia Amartya Sen
recorre també a la categoria «capacitaty
per a referir-se al progrés. Segons ell, la
politica no ha de jutjar-se només en fun-
ci6 de I’increment de béns materials si-
no que ha d’atendre també a la seva ca-
pacitat per a generar les condicions que
permetin que qualsevol converteixi els
seus drets en llibertats reals.

Aquest progrés «capacitanty ha de
ser referit sempre a les condicions ma-
terials de les majories desafavorides si
no es vol confondre amb la demanda de
privilegis per a les elits. La simple de-
fensa de I’expansi6 de les llibertats, sen-
se que s’assoleixi una distribucié social
d’accés a les condicions reals per al seu
exercici, només afavoreix de fet els mi-
llor situats. «L’autentica lluita per la Ili-
bertat exigeix la transformacié d’aque-
lles condicions reals que impedeixen o
dificulten al maxim la llibertat sociopo-
litica 1 economica de la major part del
poble»™.

4.1.1. «Anomalies» socials

Si la novetat historica no ve determina-
da per la predestinacié d’una llei natu-
ral, on i com podrem albirar les possi-
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bilitats reals que encara no han estat ac-
tualitzades?

Ja anticipavem la resposta més
amunt en parlar d’una Creaci6 amb do-
lors de part en la que noves realitats so-
cials lluitaven per sortir a la llum. El
germen del novum historic cal buscar-lo
en les anomalies socials que trenquen
amb la inércia d’allo establert. En la se-
va reflexio6 sobre el model d’universitat
que desitjava Ellacuria, Hugh Lacey
animava els universitaris a investigar
sobre les anomalies actuals que puguin
constituir-se en font de possibilitats so-
cials del futur. En el context llatinoa-
merica, les Comunitats Eclesials de
Base i les «organitzacions populars»
eren proposades com a exemples de
practiques alternatives anomales amb
capacitat d’engendrar futur.”

Cooperatives 1 grups de consum
ecologic, alternatives de finangament
col-lectiu o micromecenatge (crowd-
funding), plataformes d’afectats per les
hipoteques, bancs de temps, objeccid
fiscal, moviment slow, decreixement,
distribucio lliure de software i obres cul-
turals mitjangant llicéncies copyleft,
plataformes d’acollida a immigrants,
banca ¢tica, etc., son només alguns
exemples de les milers de petites es-
querdes que foraden el mur del fatalis-
me. Anomalies socials que de cap ma-
nera son anecdotiques ni residuals, sind
que constitueixen el banc de prova de
realitats que anticipen el futur.

Resulta vital reivindicar el valor
transcendent de les petites accions
col-lectives i/0 domestiques. Quan mi-
lers de persones s’uneixen en una coo-
perativa sense anim de lucre per a auto-
abastir-se d’energia eléctrica verda, o




quan una associacié de veins decideix
promoure activitats en favor dels joves
del seu barri, estan demostrant el que la
realitat «dona de si» per camins inhos-
pits, més enlla de les vies predetermi-
nades per un progrés univoc.

El novum historic germina en i des
de les anomalies socials, per més insig-
nificants que aquestes puguin semblar.
No convé oblidar que el Regne de Déu
s’assembla a un gra de mostassa, la més
petita de totes les llavors que un home
va sembrar al seu camp (Mt 13,31-32).

L’anomalia social en la que es fonen
totes €s la preséncia historica constant
del «poble crucificaty. El «sempre» de
I’exclusi6, al que ja ens hem referit, és
un senyal inequivoc que el present his-
toric encara no ha creat les estructures
«capacitantsy que permeten ’accés de
totes les persones a una vida lliurement
escollida.

El fet més rellevant que en la reali-
tat hi ha opressio no apareix només com
un desafiament per a la seva eradicacio,
com si la pobresa fos unicament un
problema a resoldre, sin6 que el lloc de
I’opressid és on es descobreix la veritat
del procés historic 1 on «per rad de la
victima negada es pot donar pas a una
vida nova que té caracters de creacion™.
Es en el revers de la historia, al costat
dels exclosos d’un progrés depredador,
on es donen ’esperanca i I’allibera-
ment. En la historia «hegeliana» que
avanga cap a un telos de perfeccio sem-
pre apareixen fets que no encaixen en
el sistema, una espécie de «rebuig his-
toricy que cal acabar ignorant o inte-
grant com a excepcio. Un rebuig que,
com diu Paul Ricoeur, «és justament la
historia»?’.

4.2. Més enlla del «globalitarisme»

No és del tot cert que en la modernitat
liquida en la que actualment naufraguem
hi hagi una abséncia total d’escatologia.
Tot i que en les primeres pagines parla-
va de societat sense nord i1 sense rumb,
existeix un horitzo6 que, de facto, s’ha
imposat com a telos social inqiiestio-
nable; em refereixo a 1’éschaton de la
«globalitzacio». No sabem qu¢ ens de-
parara el futur pero del que ningl no
sembla dubtar és que aquest futur sera
«global» o no sera. La globalitzacio
apareix aixi com un dogma incontesta-
ble 1 es persegueixen els heretges que,
qiiestionant les seves bondats, demanen
reforgar els Estats nacionals o exigeixen
politiques de proximitat.

La reflexio sobre escatologia i poli-
tica que venim duent a terme ha de con-
frontar-se necessariament amb el dog-
ma globalitzador, discernint les seves
virtualitats capacitants per a les majo-
ries empobrides. Un discerniment que
ha de comengar per distingir entre «glo-
balitzacio» 1 «globalitarismey. La globa-
litzacié és una dada, el globalitarisme,
una ideologia. Que vivim en un mercat
global en el qual les mercaderies es mo-
uen lliurement d’un extrem del planeta
a un altre és un fet innegable, que la
mundialitzacié sigui I’éschaton inqiies-
tionable al qual tota la humanitat aspira
¢és una escatologia interessada.

L’us ideologic del terme globalitza-
cid s’associa a la idea de salvacid uni-
versal segons la qual, un mon globalitzat
¢s per se homogeni, harmonic, inclusiu i
igualitari. «Vivim en un mén en cami
cap a la perfeccio, el que és suggerit ex-
plicitament pel terme globalitzacio: la
bellesa de la rodonesa, i1’ equitat dintre
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del tot, ’equi-distancia entre tots els
punts de la superficie del globus i el seu
centre; aquell mon globalitzat és predi-
cat com a bona noticia escatologica,
com allo esperat per tothom, des de fa
molt de temps, 1 ara amb millors argu-
ments —i amb més possibilitats— que els
de Fukuyama amb la seva «fi de la his-
torian®®. No cal demonitzar el fenomen
globalitzador per ser conscient de les se-
ves ambigiiitats, 1’escatologia globalit-
zadora s’articula primariament al voltant
dels novissims de mercat, privatitzacio,
competitivitat, concurréncia, desregula-
ci6 1 lliure canvi. Les continues crides
papals a «globalitzar la solidaritaty pre-
tenen reconduir un desenvolupament
que deixat al seu lliure albir no condueix
al millor dels mons possibles.

4.2.1. La globalitzacio allunya del
sofriment concret

Per a Maria José Farifias, la globalitza-
¢i6 com a Unic horitz6 social és un mite
construit al voltant d’interessos multi-
nacionals i d’esquena a les necessitats
dels més pobres. Per a ella, «la globalit-
zacio €s una ideologia paneconomicista
1 monocultural al servei d’un grup par-
ticular, que posa en marxa un nou pro-
cés de dominacio hegemonica o de
colonitzacié a escala planetaria cada
vegada més intens. [...] Els processos
actuals de globalitzacié de 1’economia
i de les finances son, en realitat, una
guerra d’alliberament a favor del capi-
tal, que ens condueix inexorablement a
una nova dictadura del mercat global, la
qual atempta directament contra les es-
tructures socials, culturals, solidaries 1
igualitaries de les democracies moder-
nes»”.
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La deslocalitzaci6 inherent al procés
globalitzador du implicit I’enorme perill
de desvincular les institucions socials de
la vida real dels individus i, pitjor enca-
ra, del sofriment concret dels més des-
afavorits. Una desvinculaci6 que ja s’ha
produit en I’ambit economic, en les
transaccions financeres globals circula
un «diner virtual» no lligat a espais ni
temps ni, el que és més greu, a perso-
nes. Es compra i es ven deute public en-
tre paisos, les multinacionals canvien la
localitzaci6 de les seves fabriques ate-
nent exclusivament a la seva rendibili-
tat economica, les empreses registren
les seves seus en paisos amb menys car-
rega fiscal, fins i tot es poden vendre i
comprar «drets de contaminacié» (a dia
d’avui una tona de CO: es paga a 17 €)
1 paisos com ara I’Arabia Saudita, el
Japo, la Xina, I’India o Corea encapga-
len la llista del nou fenomen d’agroco-
lonialisme que du comprades més de
cinquanta milions d’hectarees de terres
cultivables del continent africa.

L’economia financera global funcio-
na per damunt de les economies reals de
paisos, pobles i individus, establint-se
una ruptura etica que desresponsabilitza
els mercats de les conseqiiéncies socials
de les seves accions. La globalitzacio
que permet la lliure circulacié de merca-
deries i tanca fronteres a éssers humans
condemnats a morir en pasteres no sem-
bla apuntar cap al millor dels progressos.

La lluita per la desaparicio de les lleis
d’estrangeria, la critica al Tractat Trans-
atlantic de comerg i inversions (TTIP)
que promou una globalitzacié amb més
capitalisme i menys drets, les alternati-
ves de bescanvi que connecten 1’econo-
mia amb el valor real de les coses o el




consum de productes de temporada pro-
vinents de ’activitat agricola local, son
anomalies alterglobalitzadores que bus-
quen vincular els progressos a la vida
real de les persones.

4.2.2. La globalitzacio com a progrés
homogeneitzant

Acabava el paragraf anterior utilitzant
deliberadament el terme plural «pro-
gressosy per a criticar el dogma homo-
geneitzador d’un progrés tinic i excloent.
Rere el mite de la globalitzaci6 s’ama-
ga la dinamica d’un desenvolupament
uniformador, que imposa el model de
vida occidental com a ideal per a totes
les cultures.

Davant aquest etnocentrisme, rei-
vindiquem el multiculturalisme i la mul-
tiplicitat de desenvolupaments locals.
Contrariament a les visions il-lustrades
de la historia, que pensen la universali-
tat com a producte de la inscripcioé de
tots els pobles 1 nacions en una hipote-
tica linia temporal de major o menor des-
envolupament, 1’avantguarda del qual
son les nacions occidentals, la «realitat
historica» ellacuriana aposta per una vi-
si6 sistémica en la qual conviuen diver-
sos models de desenvolupament que
configuren una verdadera corporeitat o
societat universal o mundial.*

No hi ha una llei universal que digui
que hi ha un unic model de desenvolu-
pament i que tots hagin de passar per ell.
El progrés no és univoc ni necessaria-
ment globalitzador. Cal trencar amb la
idea de «paisos en vies de desenvolupa-
menty viatjant en el vago de cua dels
«paisos desenvolupatsy», davant aquesta
concepcid mecanicista-causal de pro-

grés existeix una visio sistémic-conse-
cutiva que permet parlar de desenvolu-
paments simultanis no necessariament
convergents.

4.3. Politica de la vetlla

En el mon antic grecoroma hi havia dos
grans ambits d’experiéncia: el domestic
(d’oikos/domus, la casa) i el politic (de
polis, la ciutat). Vida privada i vida pl-
blica eren dues esferes antropologiques
complementaries que a 1’edat moderna
han esdevingut antagoniques: en 1I’am-
bit privat es persegueixen unes metes in-
dividuals i particulars que son totalment
independents del que és general i comu,
1 per tant, independents de valors i fun-
cions d’ordre col-lectiu.

Una nova concepci6 de la politica
passa per tornar a fondre polis i domus.
Quan en aquestes pagines he parlat de
les anomalies socials com a accions
possibilitants de futurs alternatius he
barrejat pretesament actuacions publi-
ques (lluitar contra la llei d’estrangeria)
1 domestiques (consumir productes de
temporada) perque considero que la po-
litica ha d’abastar ambdos camps. No
s’ha de relegar la politica a I’ambit ex-
clusiu de les institucions publiques i els
politics professionals, les nostres for-
mes de consumir, de relacionar-nos,
d’afrontar el mon laboral, etc., tenen
més rellevancia politica de la que ens
pensem.

Més enlla de les repercussions pu-
bliques de les nostres decisions priva-
des, la necessitat d unir polis i domus ve
determinada per la urgencia de conciliar
«contracte social» i1 «fraternitat» en el
discurs i la practica politica. La gestio
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del bé comu no es pot deslligar de les
necessitats «domestiques» de menjar,
sostre, educacio i tendresa. Una politica
que s’entén exclusivament des de 1’exer-
cici del poder no respon ni a les deman-
des ni a les necessitats d’una ciutadania
que es defineix «politicamenty des de la
seva pertinenga a ambits col-lectius i
privats.

Seguint Lucia Ramon, creiem vital
la reconstruccio d’una nova politica que
conjumini justicia, vetlla i transforma-
ci6 social.’’ Necessitem trobar escatolo-
gies 1 politiques capaces d’integrar la
preocupacio i el cuidar dels més debils
al centre dels seus interessos. No es trac-
ta d’'una concessio al sentimentalisme
d’una societat amb mala consciéncia;
I’atenci6 que reclamem no parteix de la
reivindicaci6 cursi d’una «politica amb
cor», sind de ’exigéncia ética d’una
«politica amb futur», configurada des
de les anomalies socials dels més des-
afavorits.

Sense atencio i cura no hi ha futur!,
és un advertiment que els moviments
ecologistes clamen des de fa décades en
el desert globalitzador. Un crit que no se
sustenta només en I’argument de la sos-
tenibilitat —una exigéncia que, en tltima
instancia, no deixa de ser un raonament
utilitarista—, sind des de 1’afirmacid de
finalitats absolutes: vida, bellesa, biodi-
versitat, que cal preservar per damunt de
qualsevol altre interés.

4.3.1. Regne de Déu: polis i domus

La proposta politica de Jesus té tant de
polis com de domus. Els exegetes coin-
cideixen en afirmar que el Regne de
Déu anunciat per Jests se situava en
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I’ambit de la religi6 politica (en el sen-
tit artistotélic de bé comnl), i que la pro-
gressiva institucionalitzacio del cristia-
nisme va anar derivant el Regne del
context politic al doméstic. «A mesura
que s’estenia per I’Imperi i s’obria als
pagans, el cristianisme —el moviment
cristia— renunciava a la seva pretensio
immediata publica i politica i progressi-
vament s’encarna a les cases, que eren
I’estructura base d’aquella societat»™.
Una evolucid historica que no ha de pas-
sar per alt que les metafores i les accions
de Jests en el seu anunci del Regne bar-
rejaven horitzons politics i domestics.
Aixi, imatges apocaliptiques de la trans-
formacio radical del moén entre rumors
de batalles i noticies de guerra (Mt 24,6)
conviuen amb paraboles sobre un pare
que perdona el seu fill prodig, un pas-
tor que cuida el seu ramat, un pages que
planta una llavor o una dona que es tro-
ba una moneda perduda. Una fusid
d’horitzons que marca la novetat del seu
anunci «politicy, el regnat definitiu de
Déu sobre la historia t€ més a veure amb
les relacions familiars d’un Pare-Mare
preocupat per la sort dels seus fills més
debils que amb un exércit d’angels que
canvia el rumb del mén a cop d’espasa
(Mt 26,53). «L’oikos, I’existéncia i ga-
rantia d’un nucli de vida minima 1 de
familia humana, és la utopia dels po-
bres»®.

4.4. Noves realitats, noves
escatologies, noves politiques

Globalitzacio, ecologia, feminisme, te-
rapies genétiques, fractura digital, bio-
energies, pluralisme religios, societat de
la informaci6, son només algunes de les




noves realitats i sensibilitats socials que
busquen noves practiques politiques i
noves retoriques escatologiques.

Com va veure |’historiador de la
ciéncia Thomas S. Khun, un canvi de
paradigma cientific obliga a reconstruir
el discurs epistemologic per explicar les
«anomalies» que el model anterior ja no
¢és capag de justificar.

Estem immersos en un canvi d’épo-
ca en qué un nou paradigma, encara en
construccio, obliga a replantejar politi-
ques i escatologies. Les ideologies «dre-
tes» 1 «esquerres» ja no serveixen per
donar respostes satisfactories a les no-

ves «anomalies» socials que van sor-
gint.

Politica i teologia han d’assumir el
repte de repensar-se des del nou para-
digma emergent si no volen quedar re-
legades a discursos arqueologics. No es
tracta només de realitzar 1’esfor¢ her-
mencutic d’intentar explicar-nos el que
esta esdevenint, sind del repte escato-
praxic de construir el que volem que es-
devingui. Que la historia avanga, €s una
evidencia. Que progressi a favor «dels
ultims» depén, entre altres coses, de les
nostres politiques i les nostres escatolo-
gies.
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QUESTIONS PER A LA REFLEXIO

1. Quines creus que serien les noves escatologies i les noves politiques que recla-
ma l'autor en aquest fragment? Quines caracteristiques haurien de tenir?

La debilitat escatologica afecta tant les politiques igualitaries que tradicional-
ment s’agrupen sota la denominacié d’«esquerres» com les individualistes que
ho fan sota el paraigua de «dretes». [...]. | enmig d’aquesta confusié afloren rea-
litats socials desconegudes que reclamen noves escatologies i noves politi-

ques. (p. 5)

2. Identifiques en aquesta descripcié elements que mouen la nostra conducta
personal i comunitaria?

Per a recuperar-nos de la crisi econdmica actual hi ha politiques que segueixen
el discurs de consumir més... «La bulimia manifesta el mite del pur consum. Els
bulimics s’ho empassen tot, ho masteguen i ho trituren, aquests excessos pero
son prova de la impossibilitat d’'omplir el forat buit que es troba en el nucli de la
seva existéncia i revelen I'engany en qué es basa el discurs capitalista». (p. 6)

3. Contra la neutralitzacié de I’esperanca quina alternativa personal i social
creus que es pot oferir?

La logica faradnica de tota época busca neutralitzar I'expressio de I'esperanca.
Instal-lat en un present absolut, el farad, tem qualsevol discurs que esquerdi els
murs de I'estatus quo present i deixi entreveure els camins d’alliberament que
s’amaguen rere piramides sumptuoses, aeroports inutils o bombolles immobi-
liaries. (p. 12)

4. Com reivindicar el valor transcendent de les petites accions col-lectives i/o
domestiques... el Regne de Déu s’assembla a un gra de mostassa?

Compartim la indignacié de Jon Sobrino contra una democracia que no posa al
pobre al centre ni de les seves politiques ni de les seves utopies (p. 16)

La historia es produeix, es crea, mitjancant I'activitat humana de transformacio. (p.23)

5. A ’hora de decidir qui ens representa, tens en compte qui ofereix una nova
politica que uneixi justicia, cura i transformacié social?

6. Com resumiries el que t’ha aportat aquest quadern?
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