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“MISTAGOG” - Pedagog del “Misteri” dela Justicia

Mistagog, en la cultura hel-lénica, era aquell que iniciava, que introduia els fidels en
el Misteri.

Ens por fer estrany, potser, que aparegut aqui, al costat de Justicia, un dels conceptes
més “clarsi distints” de la Modernitat. Tanmateix, apostem per la relacié entre agquests dos
termes. s desplacen 1'aparent claredat de la justicia cap a |’atmosfera del Desconegut,
aconseguim de portar-la més lluny, obrir els seus horitzons j encaminar-nos cap Alla, cap a
on no sabem.

Tots som convocats per la mateixa crida de | 'Evangeli: “Busgueu €l Regne de Déu i
la seva justicia” (Mt 6,36). “La seva justicia”, diu I'Evangeli, una justicia que no posseim
perqué és de Déu. Es aquesta justicia sempre més gran, que trenca els nostres esquemes, les
nostres diferencies i separacions i que ens mena a la Bondat desbordant de Déu: “Sgueu
bons del tot, com ho és e vostre Pare del Cel... que/a brillar € seu sol damunt de bons i
dolents, i fa ploure sobre justos i injustos” (Mt 5,45-48). Son paraules de Jesls que ens
criden a encarnar aquesta Bondat en cadascun de nosaltresi en les estructures de la societat,
talment que el mateix entramat del mon sigui expressio d'aquesta Justicia de Déwu.

Per aixo ens hem de deixar conduir. Ignasi es va deixar guiar fascinat per Jesis. per
la seva conjuncié entre tendresa i vigor, pel seu amor que no excloia ningu (a imatge del
Pare), vivint la radicalitat ardent de les Benaurances.

Presentar Ignas de Loiola con un mistagog implica distingir els dos moments de tot
procés iniciatic. e propi recorregut del mistagog, € seu aprenentatge fins a esdevenir
mestre, i després. la pedagogia (mistagogia) que ofereix per iniciar els altres.

Els seus passos marcaren un cami i aquest és e que ens disposem a recorrer, després
gue ell el comencés ara fa cinc-cents anys.



1. UN HOME PER A UNA EPOCA

Ignasi de Loiola viu en € transit entre dues grans epogues. neix un any abans del
descobriment d’America i mor quan ja es prefiguren els estats moderns. La seva vida
(1491-1556) cobreix els anys de I'apogeu del Renaixement, una eclosié preparada durant la
llarga gestacié de I'Edat Mitjana: € pas de la voluntat de conservacio a la voluntat de
transformacio.

Europa semplena d'homes brillants que amanyaguen les més ambicioses Utopies:
justament Thomas More, un personatge prototipic daquesta epoca (1477-1535), introdueix
aquesta paraula (Ou-Topos = No-Lloc) en e patrimoni cultural d'Occident: € somni d'una
societat ideal en un lloc inexistent. Al cap de pocs anys, Maguiavel (1469-1527) ja havia
exposat els seus particulars consells per a qui volgués governar amb éxit € seu estat, i en €
1498 moria cremat Girolamo Savonarolla (nascut en e 1452) per voler convertir Florencia en
la Ciutat de Déu. Lope de Aguirre (1518-1561), basc com Ignasi de Loiola, recorrera totala
selva de I’Amazones cercant € riu EI Dorado per construir una ciutat d'or. Erasme de
Rotterdam (1469-1536) es feia célebre pel seu humanisme i per les seves critiques agudes a
I'Esglésiai ala societat del moment. | Luter (1483-1546) fragmentava I'Església apel-lant a la
consciéncia personal, una atra de les caracteristiques de la modernitat.

En agquest bosc de somnis, d'ambicions i d’estratégies amb qué sinaugura I'Edat
Moderna, quina és I'aportacio especifica de sant Ignasi?

No ens trobem davant un home d'estat, ni davant cap humanista esmercat en filosofia
socia - com podia ser un Lluis Vives (1492-1540)-, ni davant un denunciador explicit de les
injusticies del seu temps - com Bartolomé de las Casas (1474-1566) que ja havia aixecat la
seva veu de protesta contra I'explotacié dels indis a America -. De fet, e nom d'lgnas de
Loiola gairebé ni figura en els tractats de la historia civil, s no és de passada per esmentar-1o
com e fundador dels jesuites i com un dels capdavanters, un xic fanatitzat, de la
Contrareforma. Sembla, aleshores, que hem equivocat € tema d'aquest quadern.

¢Quina importancia podra tenir € vincle de sant Ignas amb la voluntat de
transformacié social - de justicia- del seu temps s sembla que la seva aportacio sigui irrellevant
en la construccio de la societat moderna, ja sigui en I’ambit del pensament com en e de les
realitzacions concretes?

I, datra banda, s aquest silenci sembla abocar-nos al reduit ambit de I'eclesial, ¢no ens
restara encara la impressié d'estar emfatitzant un tema que no es té per caracteristic de sant
Ignasi ni de la Companyia de Jests dels origens?

Després d'una mirada més profunda

Ja que sembla que la historia civil no hi troba dades rellevants, deixarem per un moment
la terra de les estadistiques, de la sociologia i de la politologia, i mirarem d'observar amb una
mirada més profunda per fer-nos les mateixes preguntes des d'un altre angle i entrar en
I'interior d'un home.

Pergue allo que realment interessa aci no és |I’ambit de les seves realitzacions concretes,
sino trobar la clau amb qué Ignasi es vavincular a lainquietud i passio del seu temps. Estracta
de descobrir el seu secret: enfondir en larad del seu aparent silenci i fer sortir alallum comva
viurei vainterpretar ell la miseria social de la seva épocai quina és la seva aportacio especifica
en la manera de combatre-la. Per acabar mostrant com aquesta clau ens remet novament a
I”ambit estructural (politica, economia, sociologia).

Ens apropem a Ignasi per aprendre d’ell. La rad de proposar que ens endinsem en e



Seu interior és per poder beure de la mateixa font que va nodrir € seu impuls. El mateix Ignasi
va obrir la seva intimitat perque els seus companys poguessin aprendre d’ell: aquesta és larad
per laqual va accedir a narrar la seva Autobiografia, essent ja vell. Pero encara n'hi hamés. no
és solament la seva vida qui ens ensenya, sind que ell mateix va anar elaborant conscientment
un cami per oferir as altres. Per aix0, a més de ser un testimoni, és un mistagog.

Disposem de diversos documents i d'un gran epistolari per recollir el missatge d'Ignasi.
En primer lloc veurem com fou conduit per Déu cap al Misteri de la seva Justicia, i després,
quin és e cami concret que Ignasi proposa als qui també vulguin ser iniciats. Per ala primera
cosa disposem de I’Autobiografia i del seu Diari espirituali. En canvi, la pedagogia que
proposa Ignasi la trobem, sobretot, en els seus Exercicis Espirituals, en e seu Epistolari
(conservem més de tres mil cartes seves o inspirades per €l), i en les Constitucions de la
Companyia de Jests. Aquestes, encara que adregades a un grup particular, son de gran interes
per a nostre proposit, ja que amb elles sinstitucionalitzava la seva particular manera de pro-
cedir: alo carismatic de la seva vida esdevenia cami preceptiu per a altres.

1 Dissortadament conservem solament dos quaderns d'un gran plec de papers que sembla ser que ell mateix vad
estruir. El que ens queda cobreix tan sols un any de la sevavida (del 2 de febrer de 1544 al 27 de febrer de
|'any segiient, quan ja exercia de responsabl e d'una Companyia de JesUs tot just fundada). Malgrat la seva
extremada sobrietat, és ple de bretxes que ens endinsen en € seu univers mistic



2. CONDUIT PELSRAVALS

Sorprén que sant Ignasi, en la seva Autobiografia, es refereixi constantment a ell mateix
com a pelegri.

Per la seva insisténcia descobrim que amb aixo apunta a quelcom molt profund d'ell
mateix, a una actitud interior que e va acompanyar no solament els vint anys en qué va
recorrer els camins d'Europa, sin6 també els setze darrers anys de la seva vida, durant els quals
gairebé no va sortir de Roma.

2.1 CAP A ON CAMINAVA EL “PELEGRI”?

El nostre coneixement de la redlitat, i la nostra accio sobre ella, es desenvolupen a
partir d'un ineludible des d'on:

La nostra petitesa fa que solament ens puguem relacionar amb I'entorn a partir de
cercles concéntrics: cadascun de nosaltres és com una pedra llangada al llac de I’existencia. A
partir d'aguest centre que som cadascun de nosdtres, sexpandeix una area de cercles
concentrics. Allo que tenim més a prop és ald que més ens afecta i alo en que més exercim la
nostra influencia. Per ala nostra propia supervivencia, tractem de conéixer i dominar el nostre
entorn més immediat, mentre que els cercles seglients, de mica en mica, es van difuminant, fins
que arribem a perdre el nostre interés per ells. D'aquesta manera, resulta que alo que és més
lluny de nosaltres tendim a desconéixer-ho - perqué no és a l'abast dels nostres desigs ni estem
sotmesos a la seva amenaca -, i aixi ens anem formant una imatge del mén a partir del lloc
inicial on hem estat “llancats”. Perqué els éssers humans coneixem la realitat per “contagi”.

Perd de la mateixa manera que cadascu crea a voltant seu una area d’influencia, és
afectat ahora per I’area d’influéncia dels altres. | aixi, l'existéncia humana esdevé o una
convivencia o una lluita per la dominacio de I'espai que ocupen els altres.

L’area d'expansié de cada existencia depéen del lloc on caiguem en € llac: centra o
periféric. La voluntat de poder malda per assolir € centre de les aiglies i fer-hi sentir tota la
seva gravidesa, talment que tot € Ilac resti incorporat a les seves ones expansives.

En la nostra lluita per la supervivéncia maldem per apoderar-nos del Centre, per assolir
la maxima dominacid. Aquesta és la tendencia espontania de la naturalesa i de I'ésser huma:
Situar-se sobre els nuclis de poder, des d'dlls, posseir e maxim espai possible, sotmetent-ho tot
sota el pes de la propia dominacio.

Com a contraposicio, tenim les vores del llac, la seva periféria, on les ones expansives
del centre han anat acumulant escuma i deixalles. Aci és on es banyen els qui viuen en els
ravals.

La major part de la historia dels homes, tant personal com col-lectiva, no és més que €
flux constant de la periferiacap al centre, i del centre, expulsant els residus cap ala periféria.

Sant Ignas, en autoanomenar-se pelegri, fa mencié expressa d'aquest desplacament
continu del focus de les seves aspiracions. Tanmateix, € seu moviment apunta en direccio
oposada ala de la voluntat de poder. L'itinerari de la seva vida permet de distingir dues etapes:

- La primera, que comenca amb un radical desplacament sociologic, abarca €els vint
primers anys des de la seva conversio (1521) fins alafundacio de la Companyia (1540).

- La segona va des d'aquesta data fins a la seva mort (1556), abarcant un periode
semblant (setze anys).

a Entrela massaingent de captaires



Als trenta anys d'edat, Ignasi canvia el rumb de la seva vida: passa d'aspirar a assolir €l
cimal de la piramide de la societat medieval - pertanyent a la noblesa basca, va viure més de
deu anys en €l palau del comptador major de Castella, Juan Veldzquez de Cuéllar- a afegir-se a
la massa ingent de captaires de la seva época.

Després d'abandonar la casa de Loiola, € primer gest de conversié consisteix a lliurar
els seus vestits de gentilhome a un pobre, a Montserrat. Es l'inici solament d'un llarg cami de
despreniment: e cavaller que en altre temps maldava per conquerir e “centre”, ha esdevingut
un pelegri que no sap massa bé on va. El seu primer impuls és imitar el despullament radical
dels sants. En la seva Autobiografia explica com cada cop que es trobava en una situacio que
el pogués “ascendir”, es despullava.

En sortir de Montserrat, cami de Jerusalem, retarda el seu pas per Barcelona per tal de
no ser reconegut pels qui formaven part del séquit del nou papa Adria V1.

“A trenc d'alba marxa per no ser conegut. | no se n"ana pel cami recte de Barcelona
on hauria trobat molts que € coneguessin i I'honoressin, sind que es desvia cap a un
poble que es diu Manresa” (Autobiografia, 18).

| alla comencara un costum que durara vint anys, fins que fundi a Roma la Companyia
de Jestis: dormir en els hospitals de les poblacions per on passava. Els hospitals d'aquell temps
no tenien res a veure amb els d'ara: consistien en grans locals on hom acollia tota mena de
desheretats (captaires, pelegrins, persones abandonades, emigrants del camp, malfactors...
Homes, dones, vells i nens, tots amuntegats en e fred de I'hivern o en la calor enganxosa de
l'estiu).

Després d'una estada més llarga del que havia previst a Manresa (nou mesos fent vida
d'ermita, durant els quals no es vatallar els cabells ni les ungles, cercant amb aixo el menyspreu
dels altres per véncer la seva presumpcid) va decidir de marxar cap a Terra Santa.

En introduir-se novament en la xarxa de les relacions humanes, alguns descobreixen el
seu origen socia (pels seus gestos, per la seva manera de parlar...) i Sofereixen per protegir-lo,
sense comprendre que amb aixo l'imanten cap a dalt. Perd Ignasi no accedeix, Siné que mira
d'ancorar-se com pot en laintempérie:

“Sorti cap a Barcelona per embarcar-se. | encara que soferien a acompanyar-Ilo,
volgué anar tot sol, ja que volia tenir només Déu per refugi. | un dia, a uns que
insistien molt que prengués un company, perqué no sabia ni itaia ni llati, ponderant
com l'gudaria lloant-lo molt, els digué que encara que fos fill 0 germa del duc de
Cardona no €l prendria per company. Perque desitjava tenir tres virtuts. caritat, fe i
esperanca, i S portava un company, quan tingués fam esperaria guda d'ell, i quan
caigués l'gudaria a aixecar-se, i d'aguesta manera també confiaria en €ll i li tindria
afecte per causa d'aquestes coses. | dela que aquesta confianca i afecte i esperanca
volia tenir-la només en Déu. | aixo ho sentia en e seu cor de la mateixa manera que
ho deia. D'acord amb agquests mateixos pensaments, no solament tenia desig
d'embarcar-se tot sol, sSind també sense cap provisio” (Autobiografia, 35).

Els seus amics respecten la seva decisio, sense acabar de comprendre. Pero sorgeixen
noves dificultats: el capita de la nau no € deixa embarcar s no porta el seu propi avituallament.
Talment, que es va veure obligat a captar per aconseguir-lo:

“Per fi, un cop recollits €ls queviures, s’embarca. Perd quan encara era a la platjaamb
cinc o sis blanques de les que li havien donat mentre demanava de porta en porta
(perqué solia mantenir-se d'aguesta manera) les deixa en uns graons que hi havia ala
voralaplatja’ (Ib., 36).

(Més endavant, a Venécia) “viviad'amoinesi dormiaala Plaga de Sant Marc i mai no
volgué anar a casa de I'ambaixador de I'emperador, ni feia cap diligencia especial per
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trobar e que calia per a passatge” (1b., 42).

Es especiament significatiu el que li va passar de retorn de Jerusalem, quan pensava
gue potser shavia de posar a estudiar:

“Un dia, a Ferrara, mentre era a l'església principal fent les seves devocions, un pobre
li demana almoina i €l li dona un marguet que és moneda de 5 o0 6 quatrins, després
en vingué un dtre i li dona una altra monedeta que tenia, de més valor; a tercer, com
gue no tenia més que julis, i dona un juli. Quan els pobres sadonaren que feia caritat,
no paraven de venir-ne, fins que s’acabatot el que portava. Finalment vingueren molts
pobres plegats a demanar caritat i ell respongué que el perdonessin, que ja no teniares
més” (1b., 50).

La xarxa de les seves relacions socials li proporciona unes facilitats que no tenen els
altres captaires. El perdd que demana als seus companys d’intemperie, ¢6s per estar enmig
d'ells sense ser del tot com un d'ells, o és per no poder afavorir-los més, havent acceptat que
no ésun dells?

En aguesta primera etapa després de la seva conversio, € seu desig d’abaixament el
porta a extrems ben originals: no en té prou d'anar sense diners, sind que busca la smplificacié
maxima de les relacions humanes, aquella que es produeix des del darrer Iloc, encara que sigui
pagant el preu del menyspreu i que I'aboqui a Situacions compromeses.

Una vegada, mentre passava per un territori ocupat per les tropes franceses, fou
detingut per sospitos d'espionatge. | € vell Ignasi ens explica:

"Tenia € costum de parlar a tothom de voés (el nostre actua “tu”) li feia devocio
pensar que aixi és com parlaven Jesis i €ls apostols, etc. | mentre anava pels carrers,
detingut, li vingué a pensament que seria bo deixar aquest costum en aquell moment
critic tractar de “vostra senyoria” € capita, per algunes pors dels turments que podien
fer-li. Perd, en conéixer que era temptacid, diu: Ara, doncs, no li parlaré de
“senyoria’, ni li faré reveréncia, ni emtrauré lagorra’ (Ib., 52).

El resultat fou que € capita el va prendre per guillat i sel va treure del damunt. Al cap
de dos anys, a Alcala,

“es posa a captar i viure d’almoines. | al cap de deu o dotze dies de viure d'aquesta
manera, un dia un clergue i altres que anaven amb €ll, en veurel captar, comencaren a
riure-se’n i adir-li algunesinjuries, com se sol fer amb els qui, estant bons, viuen de
caritat” (Ib., 56).

A aguests anys |li corresponen també detencions i temporades a la presd per sospitos
dil-luminisme i pertorbador de la joventut. A Alcala va estar tancat durant quaranta-dos dies, i
a Salamanca, vint-i-dos.

Tan sols el qui hagi estat en una presd pot saber com marca una experiencia d'aguesta
mena. Jano ens trobem ala base de la piramide, sind en les seves catacumbes.

El pelegri que pensava anar a Terra Santa i quedar-shi per sempre, va anar descobrint
de mica en mica que e seu pelegrinatge era més profund, i que Déu no € deixava aturar-se
enlloc, perque e seu terme era Ell mateix. Aixi fou conduit i va anar interioritzant el paisatge
desolat de la periferia: la mendicitat, la fam, la incertesa de trobar aixopluc cada nit, assalts pels
camins, abusos as albergs, tempestes en € mar que per dues vegades |I’amenacaren de mort,
epidemies de pesta, territoris ocupats, burles, insults, preso...

Ignasi ja no podia davallar més. Va anar passant per cadascun dels ritus iniciatics de la
marginacio, i tot aixo es vaanar gravant en el seu ésser, esdevenint carn de la seva propia carn,
sang de la seva propia sang.

Pero a llarg de tot aquest recorregut, Ignasi va anar experimentant que com més gran
era € despullament (tant sociologic com interior, aixd és, la renincia a la seva propia



voluntat), més gran era també I’experiencia de la presencia de Déu: en ser expulsat de Terra
Santa, en ser bastongjat a Barcelona, en la soledat de les seves llargues caminades, empresonat,
interrogat, befat, és quan més sent la proximitat de Jesus.

D'aguesta manera, Ignasi erainiciat en e misteri de la voluntat de Déu:

“Durant aquest temps Déu € tractava com un mestre d'escola tracta un nen quan
I'ensenya” (Autobiografia, 27).

L'inici d'un canvi

De mica en mica lgnas apren a discernir la voluntat de Déu per a ell. Entén que com a
smple captaire, 0 pelegri, no pot gudar amb eficacia els dtres. no fa més que suscitar
desconfianca i recels de les autoritats. | aixi anirem assistint a un canvi: a cap de tres anys
d'haver iniciat € seu despullament, comprén que sha de posar a estudiar. Essent estudiant a
Barcelona, Alcala, Salamancai Paris, mantindra la seva obstinacio per viure desprotegit de tot,
pero amb matisos diferents. quan laintempeérie esdevé incompatible amb els estudis, deixara de
viure al diai dedicara els estius a recol-lectar ailmoina. D'aquesta manera, durant €l curs, no es
distraura per haver d'estar pendent del seu avituallament.

Després venen els anys de tempteig: se li plantgja € repte d'anar nodrint-se de cultura
sense que aixo € privi de tenir la seva Unica confianca en Déu, desprotegit de qualsevol atra
seguretat. A Paris comencgara a sorgir un grup de companys estable. La primera idea és viure
junts aguesta continua experiencia d’intemperie i de pelegrinatge, posant-se a servel de les
necessitats que vagin sorgint a seu pas.

Perd Ignasi continua tenint una idea fixa: actuar a Terra Santa. Després d'un any
d'esperar infructuosament a Venecia de poder embarcar en alguna nau, entenen que han de
renunciar també a aquesta il-lusid, que Déu no els vol lligats a cap lloc. Aixi assistim a la
segona etapa de la seva conversio:

b La presenciadela Periferiaal Centre

El pelegri continua cercant incansablement un punt de referencia: les circumstancies -
gue el haanat aprenent a interpretar com a signes de la voluntat de Déu- €l porten aingtal-lar a
Roma el centre de les seves operacions. Aparentment assistim a un desdoblament:

+ Exteriorment, sembla que s’hagi produit € retorn de la Periféria al Centre -
aleshores Roma era un dels focus de poder indiscutibles -,
s pero, ¢gue continua passant al'interior d'lgnasi?

La clau per comprendre € seu recorregut és en descobrir com se situa en € Centre del
Poder: concep la fundacio de la Companyia com una incrustacio de la matriu de la Periféria
en e Centre. Quan en les Congtitucions exhorta que ““estimin la pobresa com a mare” (n. 287),
Sesta referint a aquesta preséncia de la intemperie en e recer de les estructures. Sant Ignasi
coneix lafecunditat de la pobresai per aixo hi insisteix constantment:

“l pergque hem experimentat que aquella vida és més felic, més pura i més apta per a
I'edificacio del proisme, que més saparta de tot contagi de gasiveriai sassemblameés a
la pobresa evangélica; i perqué sabem que Nostre Senyor Jesucrist proveira de les
COses necessaries per a sosteniment i vestit dels seus servents que no busguen sino €
regne de Déu, que tots i cadascun facin vot de perpetua pobresa” (Formula de
I'Institut, 4).

Es a dir, perque la Companyia, ella mateixa, no acabi diluint-se en I'estructura del
Centre (Poder) en queé es troba incorporada, ha d'estar fonamentada en la intemperie, talment
que:

“que ni els professos, en particular 0 en comu, ni cap casa 0 església que siguin d’ells,
no puguin adquirir cap dret civil per tenir entrades, rendes 0 possessions o béns
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estables, fora dels que seran oportuns per a seu Us propi i habitacio, acontentant-se
amb allo que per caritat els sera donat per al'ls necessari de lavida” (Ib., 4).

Potser no ens acabem de fer carrec de la importancia d'aguest compromis. Ignasi
acabava de fundar un orde religiés. Després de mil cinc-cents anys d’experiéncia, I'Església
havia aprés a organitzar-se. Ell no podia comencar de zero: coneixia les dificultats que va tenir
sant Francesc. Les ingtitucions no son el mateix que les persones. Ignas i els seus primers
companys podien viure a dia, com “els ocells del cel, que no sembren ni seguen, ni
amunteguen en graners’ (Mt 6,26), pero ara era diferent: es tractava de consolidar una
institucio que precisava mitjans per dur aterme els seus projectes. Les rendes per ales cases i
eglésies de la Companyia semblaven necessaries per partir d'una base economica ferma, i
poder aixi concentrar les millors energies a servei dels altres. ¢Qui dubtaria avui de disposar
d'un capital social per assegurar I'estabilitat economica de qualsevol institucié?

Al cap de quatre anys, Ignasi shaura d'enfrontar novament amb aquest risc, per veure si
ha de plasmar-lo 0 no en les Constitucions, la legidacio definitiva de I'Ordre.

En la perenne intempérie de la provisionalitat

Aquest és precisament el tema que ocupa € primer quadern del seu Diari Espiritual,
els quaranta dies que van des del 2 de febrer a 12 de mar¢ de 1544: La seva preocupacio
consisteix en s no estara imposant a la Companyia una carrega massa dificil de suportar. | per
aixo demana avidament una confirmacié de Déu. Aquesta avidesa és la que €l traira: exigeix a
Déu que li doni la seguretat que la Companyia ha de viure en la inseguretat. Durant quaranta
dies assistim a les subtileses del discerniment espiritual d'un home que busca solament de fer la
voluntat de Déu. El 5 de mar¢ escriu:

“Trobant-me en una oracié molt suau i tranquil-la, em semblava que era conduit cap a
la Santissima Trinitat, perd després em va semblar que també era portat cap a un altre
lloc, com s fos cap al Pare, talment que sentia com si Déu s&'m volgués comunicar en
diferents indrets. Era tan fort aquest sentir, que vaig comencar a dir: Senyor, on em
voleu portar?, i aixi vaig romandre durant una llarga estona preguntant-li-ho
insstentment, semblant-me que era guiat per Ell. Aleshores va créixer tant € fervor,
gue vaig comencar a vessar llagrimes. En acabar I'oracio continuava plorant de fervor,
i m'oferia a Déu perqué em continués guiant i portant com ho estava fent. | em
preguntava a mi mateix on em portaria’ (Diari Espiritual, 113).

Aguest text ens desvela la intensitat de la vida espiritual de sant Ignasi: €ll continua en
recerca constant, i ahora, se sent conduit. Per aix0 a fina de la seva vida es continua
considerant un pelegri. En I’exterioritat, Ignasi ha plantat el seu projecte a Roma, I'eix del mon
cristia perd ha traspassat € seu pelegrinatge interior a la vida de la Companyia, fundant-la en
“ladinamica de la provisionalitat™.

Aqui comenca a emergir I'lgnasi mistagog: disposa que tots els candidats hauran de
passar per les mateixes proves que €l va viure durant vint anys. un mes d'Exercicis, un mes
d'hospitals, un mes de peregrinacid, un mes de serveis humils. D'aquesta manera cada jesuita
portara gravat en €l seu interior I'itinerari de la periferia. Cadascun dels membres de la nova
“matriu eclesial” haura patit € descentrament d’ell mateix, i coneixera per experiencia | ‘altra
visio del mon: aquella que es contempla des de baix.

Per aix0 Ignas en una de les seves cartes recomanara as estudiants de Padua I'amistat
amb els pobres (7 d'agost de 1547): per participar de la seva mirada del mén i contagiar-se de
la seva veracitat. Ignas ha passat moltes hores amb ells, coneix e murmuri dels ravals, i moltes
vegades haura restat sorprés per I'agudesa dels seus comentaris, per la llibertat de les seves
apreciacions, per la generositat daguells que, acostumats a no tenir res, facilment
comparteixen amb tothom gquan tenen alguna cosa.



Perquée coneix per experiencia els beneficis d'estar despullat de tot, constantment
exhortara la Companyia a aguell estimar la pobresa com a mare, fins al punt d'ingtituir un vot
especia per as professos.

“Que tots els qui professin en aquesta Companyia prometin que no alteraran per res
tot e referent a la pobresa en les Constitucions, a menys que fos per radicalitzar-la
més, segons que els ho pugui inspirar € Senyor”(Constitucions, 553).

Sant Ignasi tenia una atra forma entranyable d'expressar e mateix. Conten els seus
intims col-laboradors que quan parlava de la Companyia shi referia com “la minima
Companyia”’: del seu interior brollava constantment el desig d'ocupar el darrer lloc, aquest Lloc
misterios, inabastable, que constantment el descentrava d'ell mateix, i que € disposava a
deixar-se guiar.

2.2 EL SECRET DEL PELEGRI

Perd, ¢quina és la clau, quin és & secret d'aquest desplacament continu? Fins ara
solament hem descrit un moviment (que té una doble dimensié: sociologica-exterior i
espiritua-interior), perod la seva Font, € seu Impuls Originari, tan sols I'hem insinuat: la
fascinacio d'lgnasi pel seguiment de Jestss, pobre i humil.

Ignasi, des de la seva conversio a Loiola, sha anat deixant seduir per JesUs, i ha anat
seguint els seus passos. primer aquest seguiment e va conduir literalment a seguir les seves
petjades, pelegrinant a Terra Santa. Perd ja hem anat veient com Déu l'anava conduint a un
pelegrinatge més profund, que implicava la transformacio del seu ésser, gestada en els ravals
de la societat, amb €els Ultims. En I'església de la Storta, a les portes de Roma, en els llindars del
“centre”, rep la confirmacio per part de Déu que € seu ésser esta transformat i que ja esta
preparat per servir-lo plenament: sent com el Pare li presenta el Fill, i com Aquest, portant la
creu acoll, li diu: “Vull que tu ens serveixis’.

Com a genera del nou Orde cercara d'un a un els punts clau de la seva época, | enviara
els seus companys a aguells fronts on s’esta forjant la historia:

» A evangditzar les noves terres que Occident comenca a trastornar (tant a les tot
just “descobertes” Amériques com al'Africa, al'india, alaXinai al Japo)

» Alspaisos aterats per lareformade Luter

* A les sessions del Concili de Trento que I'Església Catolica convoca per
reformar-se ella mateixa

» Alsgovernantsi princeps de les nacions, per fer de confessors o de consellers

« A aquells convents i monestirs que calgués desvetllar del seu llarg ensopiment
mitjancat els Exercicis Espirituals

« Amb Ignas assistim a la creacié dels col-legis, una de les institucions modernes
per excel-leéncia. Sorgeixen per la determinacio d'lgnasi de donar als joves jesuites
una formacié amplia i vigorosa. Ja durant la seva vida agquests col-legis es van
obrir de franc als seglars.

Pero tot aixo ens desorientaria s oblidéssim el secret del pelegri: el continuava vivint
pobre, empetitint-se a costat de Jesus en les seves llargues hores d'oracio diaries, en una petita
cambra d'una casa vella de Roma. Enmig d'entrevistes amb el papa, amb cardenals, amb nobles
de diferents ciutats, feia altres coses:

+ Fundava la casa de Santa Marta per acollir les prostitutes de Roma que volguessin
canviar de vida (1543). Durant cinc anys la va animar ell personament fins que,
consolidada I'obra, la va deixar en altres mans. Durant aquest temps hom € va
veure algun cop pel carrer acompanyant alguna d’aguestes dones.

+ També es va interessar per les seves filles, que corrien e perill d'acabar com les
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seves mares, i per aixo va fundar una atraingtitucio.

» Elsjueus eren un dels grups més marginats d'aquella societat. Ignasi, arriscant-se a
ser molt mal vist, vafomentar el catecumenat per as procedents del judaisme.

e També va col-laborar en la creacio de cases per a orfes. molts nens vagaven pels
carrers de Roma, supervivents de laguerra, de lapestai de lafam.

Tanmateix, I'aportacié fonamental d'lgnasi apunta cap a una atra direccio, aquella que
la historia civil acaba de descobrir: en la manera com anava interrelacionant els diferents nivells
de la redlitat (el silenci de la pregaria, la percepcio de les necessitats contemporanies més
importants, I'observacio de la continua transformacio que sopera al'interior de la persona, tant
a través de la seva pregaria com de la seva accid). Una mistagogia que va anar desplegant al
llarg de la seva vida per conduir la voluntat dels homes a la transformacio del mén, a partir del
submergiment en JesUs, revelador de la Justicia de Déu.

Tancat a la seva cambra, passava moltes hores treballant en les Constitucions de la
Companyia, que més que ser un document legidatiu, és un compendi de criteris de
discerniment per a l'accié. També dedicava un temps important a escriure moltes cartes, que
essent de govern, son alhora veritables tractats de consell i de direccio espiritual. | es reservava
moments per polir i enriquir un llibret que havia anat elaborant durant tots els seus anys de
pelegrinatge: els Exercicis Espirituals. En e 1536, confessava en una carta que els Exercicis
eren “tot e millor que jo en aguesta vida puc pensar, sentir i entendre, tant per a profit
personal com per poder gjudar profundament i eficagment els altres”.

Tant és aixi que, essent general de 1'orde, no tenia inconvenient a deixar les seves
multiples ocupacions per donar els Exercicis de mes a persones I'accio de les quals podria ser
multiplicadora. Estava convencut que la transformacio interior de les persones era € mitja més
eficag per aincidir en laredlitat.
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3. ELSTRETSD'UN CAMI

Fins ara hem seguit els passos dignasi: hem vist com anava essent guiat i com el anava
aprenent d'aquest ensenyament. El seu caracter introspectiu €l va gudar a adonar-se de les
moltes facetes del seu pelegrinatge interior: I’accio sobre e moén és impulsada per molts desigs
del cor que han de ser purificats, fins a assolir la més fina percepcio de la voluntat de Déu. En
aixo radica la seva mistagogia de la justicia: a ajustar les condicions internes i externes per
participar cada cop meés plenament en I'actuar de Déu.
Laproposta dignas esta fonamentada en dos eixos, fruit de la seva propia experiencia:
- El seguiment de Jestis pobre i humil, com a manera i model de la transformacio
interior.
- Latransformacié interior com a pas previ i continu que desemboca en I'accio, en la
transformacié del mon.

3.1 EL SEGUIMENT DE JESUS POBRE | HUMIL

El coneixement de Jes(s va despertar en Ignasi un amor irresistible que el va conduir a
la imitacié i a seguiment, per portar-lo finalment a servei. El seu aprenentatge li va fer
descobrir que aguest servei tenia un irrenunciable des d'on:

e Aquell Lloc ocupat per Jesus que es desplaca continuament fins als nivells més
baixos perqué cap home, perqué cap situacié humana, no resti fora del Moviment
de Retorn de tot cap a Déu.

¢ Quan Jests diu: “Ho atrauré tot cap a Mi” (In 12,32) es refereix ala sevamort en
la Creu: & mdn pot ser rescatat perqué Ell ha vingut a impulsar-lo des del Lloc
més baix.

Aqui tenim realment el secret del pelegri: la sevarecercaincansable del Darrer Lloc era
empesa pel desig de trobar Aquell que l'ocupava: Jesucrist, Alfa i Omega de tots els homes,
Primer | Darrer en totes les sSituacions humanes possibles.

En Jes(s es dona el maxim desplacament de tot Centre possible: I'Encarnacié del Fill
porta aguest moviment fins a I'extrem de I’ Abaixament, que no és solament I'Encarnacio, sind
la vida concreta de Jesus, que € va abocar a la mort i una mort de Creu, en els ravals de la
ciutat.

La vida cristiana no consisteix en altra cosa per a lgnasi que a incorporar-se a aguesta
manera de captenir-se de Jesls, i la vida espiritual no té per a ell cap altra finditat que
engrandir al maxim aquesta participacio:

“Hem d'advertir molt fins a quin punt gjuda i aprofita en la vida espiritual... admetre i
desitjar amb totes les forces possibles tot alo que Crist ha estimat i abracat... per
desitjar d'assemblar-se imitar d'alguna manera el nostre Creador i Senyor, vestint-nos
amb els seus vestits i lliurea, ja que Ell els va vestir per a nostre major profit
espiritual” (Constitucions, 101).

Es a dir, la vida espiritual ignasiana consisteix en € desplagament interior de I'home
perque e seu impuls de dominacié es transformi en Amor, que ésla manera de fer de Déu des
de Baix.

Sant Ignasi coneixia la condicié humana, i sabia les diferents resistencies que tenim els
éssers humans per deixar-nos descendir i canviar € nostre impuls natural, que és ascendir cap
a cimal del poder (sigui quin sigui € seu ambit: familiar, comunitari, escolar, eclesial, politic,

12



sindical, economic...). | per aixo va aplicar la mateixa pedagogia que Déu havia practicat amb
ell: la de deixar-se seduir i transformar.

L'home esta sotmes a dos impulsos fonamentals: Eros, que és pulsio de vida, i
Thanatos, que és pulsié de mort. Lamistagogia d'lgnasi consisteix a invertir les direccions:

- Silareaccio espontania de I'home és considerar e moviment d'ascensié cap a
poder com una conguesta de la pulsio de vida, la davallada cap a la base com una
malediccié de Thanatos, €l tractara de mostrar precisament € contrari, amb
I’Evangeli alama.

Pero no ho fa a cops de maga, sind invitant a coneixer personalment, deixant que “el
mateix Creador i Senyor es comuniqui amb cada persona, abracant-la en el seu amor i lloanga,
i disposant-la per la via en que millor €l podra servir en endavant”(EE, 15).

D'aci que els Exercicis Espirituals no consisteixin en cap altra cosa que a deixar-se
seduir, captivar, enamorar per Jesis i per la seva manera d'actuar des de Baix. Son una
pedagogia per atraure la pulsio d'Erosi convertir-la en Agape, aixo és, en servei,

L'exercitant recorre la vida de Jesis, demanant des del principi ser incorporat en
I’interior d'aquest moviment d'amor. Aquesta és la peticié de la Segona Setmana: “demanar
coneixement intern del Senyor, que per mi sha fet home, perque més l'estimi i e segueixi”.
(EE, 104).

| aixi es va impregnant de cadascun dels passatges de la vida de Jesis, deixant-se
atraure per | ’agape de Déu que dona vida als atres i descobrint les estratégies d'Eros del mén
gue tracten dinterposar-shi. Se li ofereixen tots els mitjans per consolidar-lo en aguest nou
amor, perqué es deixi conduir per Ell i el segueixi fins a les seves Ultimes consequéncies. Per
aixo es dedica tota una Setmana a la contemplacié de la Passid: per experimentar el dolor de
I'Abaixament i, alhora, conéixer laVida Transformada que brolla del seu Interior.

Hi ha un moment dels Exercicis en que Ignasi proposa tres graus damor. Els dos
primers son forga sensats. Pero el tercer és una auténtica follia s hom ha perdut € fil dels seus
passos:

“El tercer és humilitat perfectissma: per imitar i semblar més actualment Crist nostre

Senyor, vull i trio més pobresa amb Crist pobre que riquesa, menyspreus amb Crist

ple de menyspreus que honors, i desitjar més ser tingut per va i boig per Crist, que

primer fou tingut per tal, que per savi ni prudent en aquest mon” (EE, 167).

L ’Eros d'aquell que shagi anat deixant captivar per la manera de fer de Déu ja no es
rebel-la, sin6 a contrari: se sent cada cop meés atret per aguest curiés impuls de Vida que arriba
finsal’arrel de tota formade mort.

En e seu Diari Espiritual trobem d'una manera privilegiada |'expressio d'aguest Eros
d'lgnasi transformat per Jests. trobant-se encara en plens dubtes sobre s la Companyia havia
de tenir rendes o no, escrivia:

“Venint-me Jeslls a pensament, sentia un moure’m a seguir-lo, semblant-me

internament que s Ell era el cap de la Companyia, aquest era el millor argument per a

anar en absoluta pobresa, més que totes les atres raons humanes... i aguest

pensament em movia a devocio i allagrimes, i a unafermesatal, que era suficient per

poder resistir en temps de temptacions o de tribulacio” (23 de febrer de 1544, 66). (1

més endavant:) “Amb tanta intensitat se mimprimia el nom de Jesus, i em velade ta

manera confirmat en endavant en aguesta decisio, que em venia un nou impuls de

llagrimes i de sanglots” (el mateix dia, 68).

El mer nom de JesUs jarendia Ignasi: erala seva passio per Ell el que l'alliberava de les
seves pors, € que € deixava a la intempérie pero tan ple de “for¢a’, de “fermesa”, de
“intensitat” d'’Amor que €l feia esclatar en llagrimesi sanglots.
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Agquesta és la font i I’impuls dels qui volen seguir € seu cami. Aquest és € punt de
partenca de la seva mistagogia, i I’origen d'un actuar transformat.

3.2 LA TRANSFORMACIO INTERIOR
a Davant una alternativa

La confrontacio de la propia vida amb la vida de Jeslis condueix a una aternativa
enfront dues maneres de viure:
« Unaté aparencade vida, pero en veritat portaalamort, propiai dels altres.
« En canvi, la que té aparenca de mort, condueix a la vida, propiai del mon. | ho
sabem pergque és la que Déu ha triat per donar-nos “vida i vida a desdir” (Jn
10,10).

Sant Ignas desglossa tres moments en ambdues aternatives (EE, 142 i 146):

En ladinamica d'ascensié cap a poder,

- e primer grad ésla possessio de riqueses,

- & segon és la vanitat, I'autocomplaenca;

- i el tercer, lasupérbia, aixo és, la possessio de les persones.

En el moviment descendent del servel,

- e primer pas és la pobresa (tant exterior com interior);

- després, €l desig de ser menyspreat i ignorat pels atres,

- i aixi sassoleix la humilitat plena.

Tornem a aquella primera imatge dels cercles concentrics. En e primer pas de la
voluntat de poder, I'nome tracta d'ocupar e Centre a base d'acaparar tot €l que pot. Aixi creu
gue ascendeix com a persona, pero I'iinic que aconsegueix és deformar-se: augmenta la seva
“personalitat socia” perd a costa d'anar sepultant la seva vida i la seva llibertat interior. El
resultat final és que sha convertit en un ésser incapag d'estimar, perqué ja no sap relacionar-se
amb les persones - ni amb les coses- sense posseir-les. Ha engrandit tant € seu propi centre,
gue tot e que toca esdevé el mateix. Esta condemnat a la soledat de la seva propia
autosuficiencia: aquesta és la malediccio de I'amo, el desesper del Rei Mides, per a qual tot es
convertia en or: les persones que més estimava es convertien en objectes, i acabava morint-se
de fam, perqué no podia ni menjar.

Aguesta és la fal-lacia de la primera espiral. L'art de la mistagogia ignasiana consisteix
a desemmascarar-la.

Vegem ara les consequencies de I'dltra manera de viure. Comenca parlant de dues
menes de pobresa:

En primer Iloc esmenta la “pobresa espiritual”, és a dir, la humilitat interior, la rendncia
a congtituir-se en el centre de les personesi de les coses. | després afegeix: “i sl Déu fos servit i
els volgués escollir, no menys a la pobresa actua” (EE, 146), aix0 és, a la pobresa material i
sociologica. Es important aquest matis de “si els volgués escollir”: viure en pobresa és un do,
una eleccio del mateix Déu, que ve a reforcar la humilitat interior en participar de la vida dels
darrers. El desig dinsults (pas seglient) apareix per consolidar aguesta actitud, per aliberar la
persona de totes les pors del “que diran”, de totes les cadenes i de les aparences de la
“societat”.

| d'aquesta manera sassoleix lallibertat plena (“Coneixereu la veritat, i la veritat us fara
lliures”, Jn 8,32), que és la humilitat perfecta, un espai daliberament per als dtres. En la
saturacio de les relacions humanes, en I'extrema tensio de la lluita pel poder dels uns contra els
altres, apareix un espai de silenci, ple d'aguellatendresa i vigor de 'actuar silent de Déu: “Us
dono gracies, Pare, perque heu amagat aguestes coses als savisi entesos, i les heu revelades als
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senzills” (Mt 11,25).

L'aternativa no és facil, perque € punt de partida no és neutral: e corrent del mén
arrossega cap ala primera espiral. Per aix0 és tan essencial en Ignas I'arrelament en Crist: per
deixar-se transformar continuament per Ell i poder continuar estant en el mon, pero sense ser
del mon.

La transformacié del mén es despren com un fruit madur de la transformacio interior.
Com més integral sigui aquesta, més eficac i lucida sera aguella. La mistagogia ignasiana
destaca tres caracteristiques, que son signes, d'aquesta vida transformada.

b Elssignesdelatransformacio

Hi havia quelcom que cridava I'atencio als qui coneixien Ignasi: la seva joia. No és la
imatge que ens ha arribat fins avui, pero els testimonis que conservem coincideixen en €
mateix: en que els qui el coneixien per primer cop restaven corpresos per la seva mirada joiosa
i serena. Sant Ignasi tenia una paraula especia per areferir-shi:

1. La consolacio

Hem vist que en es moments més rasants del seu abaixament, apareixia aguesta
consolacié. Era el signe de la presencia de Déu, la confirmacio interior que estava fent la
voluntat de Déu.

Aix0 € va portar a la conviccié que I’autentic abaixament anava acompanyat sempre
d'aquesta joia “profunda’. Hem esmentat també que quan sant Ignasi exhortava ala pobresa en
qué ha de viure € jesuita, deia: perque hem experimentat que aquella vida és meés felic , més
pura. | adregant-se als estudiants de Padua escrivia:

“Els pobres voluntaris... tenen una pau impertorbable i una immensa tranquil-litat,
mentre que els rics estan plens de tempestes, | pel que faalaseguretat i alapuresade
consciencia, tenen una joia continuada, com un suau convit, sobretot pergue la
mateixa pobresa els disposa a les consolacions de Déu”.

Ignasi va experimentar al llarg de la seva vida que la pobresa material el disposava per a
la pobresa interior, i que aquesta el fela més permeable a la preséncia de Déu i a les necessitats
dels homes. També va experimentar que el procés de transformacio de les propies pulsions va
acompanyat d'un dur combat espiritual (manifestat en intenses i diverses consolacions i
desolacions), perd que € resultat final és una solida plenitud interior, que alibera per a la
contemplacio de Déu en totes les coses i per donar-se as dtres. Al fina de la seva
Autobiografia, (99) confessava la seva facilitat creixent “de trobar Déu, i ara més que mai en
tota la seva vida. | sempre i a tota hora que volia trobar Déu, e trobava’. Aquest “gust”
espiritual acompanya I'nome despullat d'ell mateix que lluita per la causa del Regne. Sant Ignasi
sap per experiencia com és de necessari aguest “escreix”, i aixi ho comenta a Francesc de
Borja:

“Coneixem en nosaltres que sense ell tots els nostres pensaments, paraulesi obres van
barrejades, fredes i torbades, i aixi es necessari perque vagin calentes, claresi justes
per a major servei de Déu” (20 de setembre de 1548).

Aguesta consolaci6, aguesta transparéncia continua de la preséncia expansiva de Déu,

és font d'una gran llibertat interior.

2. Lallibertat interior

Ignas té dues paraules per descriure els matisos de la llibertat: indiferencia i
disponibilitat. La primera no té res a veure amb € significat ordinari d'aguesta paraula: No és
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insensibilitat, sSinG plenallibertat per actuar en la transformacié de les personesi del mén sense
por ala propia mort. Allo que amenaca la vida de I'home és la por. L'afany de possessio - tant
de les persones com de les coses- no és més que aguesta por abocada enfora. Dirigida cap a
dins d'un mateix, parditzai bloguegja.

Indiferencia és insengbilitat per no deixar-se atraure per la falsa imatge que fomenta
el mon, i aixi disposa per a una maxima sensbilitat envers els darrers, envers aquells la
imatge i semblanca amb Déu dels quals ha quedat sepultada per les estructures de dominacio
del mon.

La segona paraula és disponibilitat, és a dir, agilitat per descobrir en les diferents
situacions € lloc que Jestis triaria, i actuar com Ell:

“¢Enteneu e gque us he fet? V osaltres m'anomeneu Mestre i Senyor, i feu bé de dir-ho,
perqué ho soc. Si jo, doncs, € Senyor, i € Mestre, us he rentat els peus, també
vosaltres us els heu de rentar elsuns as altres” (Jn 13,12-14).

En aguesta llibertat per a I'abaixament és on actua la disponibilitat, i en aguesta
humilitat de reconéixer-se alhora servidor i senyor és on es fa present la inferencia. Solament
I'nome que ha tocat fons pot emprendre el cami de la transformacié del mén, aliberat de tota
voluntat de poder. Transformades les energies interiors, ara cal saber cap a on i com
utilitzar-les. D’aci la necessitat de latercera caracterigtica

3. Lalucidesa

La mirada d'lgnasi és doble: cap a mon interior i cap a mon exterior, perqué alo que
hi haen joc éslaintegritat, latotalitat de I'ésser huma, “I'homei la seva circumstancia’.

Ignasi ens fa adonar de I’intima implicacié que hi ha entre e propi coneixement intern i
el coneixement de la redlitat exterior. En la mesura en qué I'home és transformat interiorment,
creix la seva capacitat de percepcio. En una altra carta adrecada a Francesc de Borja escriu:

“Estic convengut que com més una persona sigui entesa i experimentada en la
humilitat i en la caritat, molt més sentirai coneixera fins els pensaments meés petits, i
altres coses subtils que I'entrebanquen i e destorben, encara que semblin quasi sense
importancia” (Carta de finals de 1545).

Aquesta mirada que atorga I'Esperit —I'Esperit que ho escrutatot, fins les profunditats
de Déu” (1Co 2,10) sestén per tota la redlitat: quan Ignas proposa en els Exercicis demanar
coneixement profund del pecat i del desordre de les propies operacions (la gravitacio de
I'nome cap a l'apropiacid dels centres de poder), afegeix una tercera peticio de coneixement
profund del mén (els mecanismes que generen la injusticia i que ens xuclen tots cap a aquests
vertexs de poder) (Cf. EE 63).

La contemplacio de I'Encarnacié en els exercicis és un atre dels moments on més es
manifesta I'esperit modern d'lgnasi, aguella mateixa mirada oberta i universal que véiem en
algun dels seus contemporanis. Depassa €els estrets marges de I'home medieval, confinat al
provincianisme - tant en el cas del senyor com del vassall- dels petits feus, per abocar-se a
I’amplaria d'un planeta que hom acaba de descobrir immensament rodo:

“Veurei considerar les Tres Persones Divines com miren tota la superficie i rodonesa
de laterra, i tota la gent, en tanta ceguesa... Veure les persones de la superficie de la
terra, en tanta diversitat, aixi en vestits com en gestos, €ls uns blancs i €ls altres
negres, €ls uns en pau i els altres en guerra, els uns plorant i els altres rient, els uns
sansi els atres malalts, els uns naixent i els atres morint”(EE,106
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El qui sha despullat de tot per anar a ocupar e darrer lloc té la mirada lliure per a
veure-hi: per veure's ell mateix i per mirar e mon, la complexa relacio entre els homes.
Alliberat de labiga del seu propi ull, es pot disposar atreure la pallade I'ull d'atri, que de prop,
resulta ser també una biga amb la qual oprimeix els altres.

L'home despullat que shalliurat ala causa del Regne,

“sdllibera d'aquella servitud comuna a tants grans del mén, en la qual totes les coses
obeeixen o0 serveixen €l diner, i I'anima, buida de I'amor de les coses terrenes, s’omple
de Déu i dels seus dons” (als estudiants de Padua).

En canvi, els qui ban estat xuclats per I'espiral del poder, es troben atrapats “entre
xarxesi cadenes” (EE, 142).

Aix0 és d'una importancia radical: la mistagogia d’Ignasi apunta a la transformacio del
mon (el era un indiscutible home d'accid), perd a mateix temps a la transformacié i lucidesa
interiors, com a condicions indispensables perque aguella accié sobre els dtres i sobre € mén
sigui de Déu i condueixi cap a Déu.

Claredat que és complementada en compartir la vida amb els pobres. No perque siguin
millors, 0 perqué siguin més intel -ligents. simplement perque tenen la mirada lliure d'accessoris.
No hi halloc per alafalsedat: la Veritat estaretallada pel fil implacable de la supervivéencia.
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4. ALGUNES CONSIDERACIONS PER A AVUI

41 LA COMPLEMENTARIETAT ENTRE ELSDOSPOLS

Hem vist com I'lgnasi peregri, en I’Ultima etapa de la seva vida, havia iniciat un ascens
sociologic, mentre que per dins continuava amb el seu incansable abaixament. Sostenir-se en
aquesta paradoxa fou I'aportacio i €l carisma fonamental del segon Ignasi, de I'lgnasi fundador.
Quan la Companyia - considerada tant en el seu conjunt com en cadascun dels seus membres-
abandona un d'aguests pols, perd la seva especificitat.

L'ensenyament de I'lgnasi mistagog és que per actuar en la transformacioé del mén cal
viure en una constant dialectica:

- D’unabanda, perqué la transformacié de les estructures sigui eficag, cal anar ala
recerca dels seus punts neuralgics,

- pero, per no contagiar-se d’allo mateix que hom vol eradicar,

- cal mantenir-se continuament a baix,

- aixo és, compartir al maxim possible la mirada dels darrers.

Aquesta intuicié causaria problemes a Ignas. El cardenal Carafa, cofundador dels
Teatinsi futur papa (Pau 1V, 1555-1559), es va ressentir que Ignasi |i donés alguns consells de
com havia de portar I'orde. Entre altres coses, sembla que li va dir que, encara que Carafa fos
cardenal, no per aix0 havia de viure millor que el darrer dels seus companys de congregacio.

Aci hi ha una de les grans temptacions de I'Església i de tot partit politic o ingtitucid
gue entra en les estructures de poder: Oblidar € dolor dels darrers dels quals hom sha
erigit com a veu. |, per no oblidar-lo, cal ser a prop d'ells, compartint amb ells el sofriment i la
llibertat d'opinié que dona viure asravals de la piramide.

Quan un grup lluita contra la injusticia perdent € contacte directe amb aquells que la
pateixen, la seva causa esta condemnada a esdevenir una justificacio de la seva propia voluntat
de poder.

Per aix0 son tan perilloses les situacions de Cristiandat, sigui quin sigui € moment en
gué hagin existitz2 . En nom de I'Evangeli no es pot imposar cap exercici del poder perque €
Centre, per definicid, no pot recollir la perspectiva de la Periféeria. L'Unic poder que consagra
I’Evangeli és € servel, que és un “sistema politic’ que s”’imposa” -oferint-se- en sentit
contrari: de baix a dalt.

4.2 VOLUNTAT DE TRANSFORMACIO

Perd la mistagogia ignasiana de la justicia tampoc no Satura en la passvitat.
L'abaixament sociologic - i interior- és un pas indispensable, pero no €l darrer.

Juntament amb aguesta presencia a costat dels desplagats, juntament amb aquesta
compassié (patir-amb), apareix aquella voluntat de transformacié que també véiem en els
contemporanis de sant Ignasi (Thomas More, Erasme, Lluis Vives, Bartolomé de las Casss...).

Aguesta és la distincié fonamental de I'espiritualitat ignasiana pel que fa alafranciscana
0 ala de Charles de Foucauld. Per a aquests, € seguiment de Jestis se submergeix en €l total
abaixament. La transformacié de I'entorn ve tota sola, com un fruit madur, nodrida per la saba
slenciosa del testimoni. En Ignasi, en canvi, hem escoltat |a crida del Rei Eternal: “La meva
voluntat és conguerir tot e mon i tots els enemics” (EE, 95), que ressona aixi en l'inici de les
2 Les Reduccions del Paraguai (durant els segles XVI1 i XVI1I1) sembla que foren una honrosa excepcié, perd ca

tenir en compte que sorgiren en un marc molt determinat: es tractava d’estructures comunitaries on centre i
periféria no es podien distanciar.
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Congtitucions de la Companyia:
“Tot aguell que vulgui militar per a Déu sota I’estendard de la seva creu en la
nostra Companyia...” (Férmula de I ’Ingtitut, 3).

Sota | ‘estendard de la creu: és a dir, amb la humilitat i amb els mitjans que no ens
apartin dels darrers, ni de Jests, en e nom i estil del qual ens movem, existim i som. Pero
militant, és a dir, conquerint, adrecant-se als nuclis de poder per transformar-los en
plataformes de servei en un moviment de recapitulacio de tot en Crist. Aqui és quan entrem en
el moment de considerar explicitament la incidencia en les estructures. ja no es tracta
Unicament de transformar-se un mateix en els ravals, siné de transformar aquests focus de
poder que provoguen I’existencia mateixa dels ravals.

Pero s aix0 és aixi, s la voluntat d'lgnasi de Loiola fou incidir en els punts neurdgics
de la seva societat, s va fundar un orde religiés que de mica en mica es va anar col-locant en
els diferents intergticis de la Historia, ¢com és que € seu nom no figura en els manuals de la
historia civil, com un dels homes clau de la societat moderna? En definitiva, ¢en que consisteix
la seva aportacio a desenvolupament de la justicia socia s la historia civil i politica no li ho
reconeix?

a El carisma especific dela Companyia

Sant Ignasi no podia tenir la percepcid politica que tenim avui. Hom desconeixia €ls
métodes d’analisi social de que disposem avui, i encara ningll no havia denunciat la societat
com un canemas d'estructures de poder. Per tant, eraimpossible que es pogués proposar, com
aobjectiu explicit, la seva transformacio.

Ell se situa en un atre ambit que es troba més enca i més enlla d'elles. La seva
incidéncia en les estructures socials passa a través de la incidencia en cadascuna de les persones
gue les ocupen.

Per aix0, quan defineix lafinalitat de la Companyia, esmenta en primer lloc accions que
apunten a la transformacié interior: proclamacié de I'Evangdli, direccid espiritual, donar
Exercicis Espirituals, catequitzar els nens i gent senzilla | a continuacié enumera altres
possibles dedicacions:

"Pacificacié dels desavinguts, € socors dels presos en les presons i dels malalts en els
hospitals, i I'exercici de les atres obres de misericordia’ (Férmula de I'Institut,1).

Aquesta distincié d’ambdds tipus de dedicacions significa:

- duna banda, que la missi6 especifica de la Companyia consisteix a
transmetre aguesta mistagogia de la justicia, més que a dur a terme
realitzacions concretes.

- Pero, dunadltra, que sense un exercici concret, compromes per la justicia,
aguella mistagogia no té cos.

Es adir, per ala seva mentditat, la incidéncia sobre les estructures passava a través de
I'evangelitzacio de les persones, per la seva transformacio interior; i aixi, arribant a maxim de
persones més altes, més gran seria €l seu efecte multiplicador. Pero, daltra banda, Ignas
insistia que perque la paraula d'evangelitzacié fos lUcida, havia d'estar continuament il-luminada
per la mirada dels darrers, per aquell anhel d’urgencia dels de baix. D’aci que els jesuites
professos facin un vot especia d'ensenyar els infants. perque tinguin I’habit d'apropar-se a la
petitesa.

Quan sant Ignasi, essent ja General, havia de donar Exercicis a personatges influents -
cardenals, bisbes, ambaixadors -, comencava d'una manera molt senzilla amb élls: elsinvitava a
fer-los sense € seu sequit de servents i que ells mateixos es vestissin, es preparessin € seu
menjar i netegessin I'habitacié. D'aguesta manera, € despullament exterior preparava per a
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despullament interior, per a trobament tu a Tu amb € rostre de Jesis pobre i humil.
Certament que restaven transformats:s ellsi tots els seus ambits d’influencia

Avui, després d’aparéixer les ciencies socials - una altra de les grans caracteristiques de
la modernitat- entenem que aquella “voluntat de conquerir tot € mon” també passa per la
incidencia directa sobre les estructures. I'exercici de la Justicia inclou els ambits de la
transformacio personal i de la preséncia assistencial, i incideix en e mateix mecanisme social,
alla on es gesten les estructures politiques i economiques. La presa de consciéncia d'aquest nou
horitz6 és alo que constitueix la novetat de la Congregacio General XXXI1 de la Companyia
de JesUs (1975):

“El nostre mén, caracteritzat per una interdependencia creixent, esta dividit per la
injusticia, injusticia no tan sols de les persones, siné encarnada també en les
institucionsi les estructures socio-economiques, gue dominen la vida de les nacions
i de lacomunitat internacional” (Decret 4, 6).

Es la mateixa mistagogia d'lgnas la que ens porta a descobrir aquest “horitzo
estructural”, i a desplegar tots els mitjans perqué agquest també es transformi. Es aquella mirada
[Ucida de I'home alliberat la que li fa descobrir que tots els problemes actuals “sdn personals i
espirituals, tant com socialsi tecnics” (Decret 4,21).

L'espiritualitat d'lgnas recull I'nome integral, i seguint la pista, arriba a descobrir i voler
incidir en laintegritat de les seves circumstancies.

Tot aix0 ens portaria encara a un tema tampoc no tractat explicitament per ell.

b Com reaccionar davant €l conflicte

Quan es passa de la transformacio personal a la incidéencia en les estructures del mén,
sorgeix un nou aspecte: e conflicte amb aquells que no es volen deixar transformar, i que no
permeten que les estructures es toquin.

Quan es topa amb la voluntat expressa de mantenir una situacié de dominacié, quan la
voluntat de transformaci6 dels uns xoca contra la voluntat de conservaci6 dels dtres, ;com es
resol e conflicte? ¢{No sera potser insuficient I’apel-lacié a la consciéncia de cadascu, s
mentrestant les estructures de poder causen estralls?

Aquell “bé mes universal” (Constitucions, 622), ¢no passa en algunes ocasions per
I’enfrontament contra els qui shi oposen? ¢J com compaginar aguesta necessitat de violentar
voluntatsi redlitats exteriors d’atres amb aquella petitesa del propi abaixament?

Som en un terreny dificil. Ignasi ens déna una pista a partir del “pressuposit” dels
Exercicis: tractar de salvar sempre la proposicio del proisme (EE 6,22), a semblanca de la
lluita de la no-violéncia, que consisteix a capgirar la “logica” del contrari a destruir la seva
dominacid, perd sense destruir-lo a ell. Es tracta d'una actitud interior de profund respecte per
la redlitat de I’altre, encara que estigui en la més dura ofuscacio. En tot cas, € recurs a la
violéncia - sigui de la mena que sigui- ha d'estar amarat d'aquesta mirada profunda que
descobreix el misteri de I”altre”:

“l s ho entén malament, corregiu-lo amb amor, i S no bastés, busgqueu tots €els
mitjans convenients, perque, esmenant-se se salvi ” (EE, 22).

Perqué una justicia sense amor és solament venjanca, i un amor que no busca la

justicia, és covardia.

3 Hom s’atreveix a pensar que si s Exercicis Espirituals que es practiquen fossin més radicals (quant a despull
ament de les comoditats exteriors), potser arribarien més a fons.
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5. RECAPITULANT

Hem presentat Ignasi com un mistagog i no com un profeta de lajusticia. | aixd a causa
que e més original i especific de la seva aportacié no siguin les seves deniincies concretes sind
oferir un métode (que en grec significa cami) que unifica I’experiencia de Déu amb la
transformacio interior i laincidénciaen e mon.

En les diferents epoques de la historia I'Església ha estat cridada a integrar diferents
tensions. Els signes dels temps ens presenten avui € binomi Fei Justicia.

La mistagogia de sant Ignasi de Loiola es desenvolupa en la circularitat entre ambdos
termes, mostrant com es necessiten i s 'engrandeixen mituament: la fe mostra a la justicia €
seu lloc inabastable: la insondable bonesa de Déu manifestada en Jestls; i lajusticia mostraa la
fe el seu cami de despullament cap a Darrer Lloc, aquell ocupat per Jesus en la Creu, abracant
totala humanitat per conduir-laal cor del Pare.

Ara ja estem en més condicions per entendre perqué parlavem al principi de tot de la
Justicia com a Misteri: perque a mesura que ens anem submergint en la fe, en € seguiment de
Jestls, es van obrint nous espais de justicia, fins arribar a la plenitud de I'Amor de Déu. | és
misteri perqué no és cap evidencia per a l'home que, per abarcar la Totdlitat, shagi de passar
per un semblant abaixament. També a Jests |i va costar i fou temptat (Lc 4,1-13). Es el Senyor
mateix que ens mostra el cami per ajustar les relacions entre els homes. Ignasi no fa altra cosa
gue posar-nos a costat d’ell, com ell ho demanava a Maria: “Senyora, poseu-me amb el vostre
Fill”; “Mare, poseu-nos amb la manera de procedir del vostre Fill”.

Hem anat velent com el seguiment de Jesls pobre i humil I'havia conduit a
I'abaixament sociologic i a 1 'empetitiment interior.

D'aguesta manera, sant Ignasi va aprendre que l'inici de la Justicia emergia de dues
profunditats:

- La de fora, en €els inferns de la societat, compartint la condicié dels
darrers, per deixar-se convertir per llur visié del mon (“Son els pobres els
qui ens evangelitzen”). Per aix0, per a dll, la pobresa, abans de ser una
malediccid, era una mare: aixo és, la matriu on es gesta la continua
transformacié de I'nome.

- | laprofunditat de dins: €l misteri del cor de I'home, a qual solament Jestis
té accés. “Veniu a mi tota e€ls qui esteu cansats i afeixugats, i jo us
alleujaré. Preneu € meu jou damunt vostre i feu-vos deixebles meus, que
sOc benigne i humil de cor, i les vostres animes trobaran repos, perque €
meu jou és sual, i lamevacarrega, lleugera” (Mt 11, 28-29).

La consciéncia de la injusticia del mén és un jou i una carrega que afeixuga I'home
honest. En aguesta profunditat del cor ferit és on es gesta aquella voluntat de transformacio,
gue Ignasi concebia com a participacio en € moviment de recapitulacio de tot en Crist.

Avui, a cap de cinc-cents anys, I'horitzé sha ampliat.

Som fills del nostre temps. després de la Revolucié Francesa - la primera incidéncia
seriosa en les estructures -, vingueren els tres mestres de la sospita (Marx, Nietzsche i Freud),
gue satreviren a gquestionar alo que fins aleshores havia estat intocable. Les seves aportacions,
juntament amb el desenvolupament de les ciencies socials, ens eixamplen els horitzons d'aquella
lucidesa. Es ara quan podem recuperar les dades de la sociologia, de la politologia i de
I'economia, perque encara que agquests no diguin res d'lgnasi,4 Ignasi no els passa per alt, sind

4 Vegeu capital 1
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tot el contrari, els necessita per arribar a I’acabament del seu recorregut.

Al mateix temps, la mistagogia ignasiana de la justicia ens descobreix que lafont dltima
de la nostra lucidesa i de la nostra llibertat per actuar consisteix a participar de la mirada i la
vida de Jeslis. D’aci la necessitat de posar tota els mitjans per ser habitats per la presencia
continua de Déu. Solament aixi podem despullar-nos de la nostra propia veu per donar a pas a
aguelles - i aAquella- que € nostre mén no vol - i no pot- escoltar.
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Questionaris per atreballar

Hem fet un llistat llarg de questions. No es tracta pero, que les vulgueu treballar totes. Més
aviat caldria escollir aguelles que semblen més adients a la vostra situacio. | encara,
préviament, deixant de banda €l qliestionari, fora bo de preguntar-se que ens ha frapat més de
lalecturai quinsinterrogants ens ha deixat.

0.Per entendre I'enfocament d'aquest Quadern és important de fer-se carrec de la
paraula mistagogia, i en concret, aplicada ajusticia.

Fa uns anys €l nostre Centre va escriure La justicia brolla de la fe. Una justicia que ha
pouat poc en lafe, en el “Misteri” - e misteri de Déu i € misteri de la injusticia que pateix €
germa té el perill d'esdevenir dura, agressiva..., d’esdevenir “ideologia”’, burocracia...

Abans de comengar aclarim agquests conceptes:

-1. que significa mistagogia

-2. que vol dir mistagogia de la justicia

-3. que afegeix 0 corregeix de concepcions, a cops voluntaristes, de la justicia que
hagim pogut tenir en époques recents

-4. és coneguda la frase: “faci’s la justicia ni que shagi d' enfonsar e mén” (“fiat
iugtitia, pereat mundus”). Assenyala com aquesta actitud peca de manca de
“mistagogia de la justicia”

1-Sembla un xic fora de mida parlar de St. Ignas com a persona preocupada per la
“‘justicia”.

L'Autor nota que aquesta preocupacié és més aviat fillade la ll-lustracio del s. XVIII.
Col-locats en €l XVI, s de cas, hauriem d’apel-lar a un Joan de Déu o0 a un Bartolomé de las
Casas, més que al fundador dels jesuites.

| tanmateix Ignasi es troba - com qui diu sense voler ni adonar-sen- en els ravals de la
ciutat, a les voreres de la historia. Col-locat a I”altre cant6”, les coses es veuen atrament. El
noble basc ha canviat les seves valoracions.

-1. descriu les etapes dels seu itinerari, un itinerari vers l'anorreament de la
“voluntat de poder ”

-2. quins han estat el's “ritusiniciatics dela marginacio” per on I'Esperit | 'ha portat

-3. mira de fer una traduccio concreta per al nostre avui... per a tu mateix...

-4. imagina € mén de la nostra politica, de les nostres esglésies, etc. on €s que es
diuen “preocupats per la justicia” haguessin anat patint tots aquests “ritus
iniciatics”

2.En una segona etapa Ignasi és conduit — com qui diu, sense voler-ho —a “Centre”.
S’hi situa perd molt diversament. La seva mistica sera, diu I’Autor, laincrustacié de la matriu
dela Periféria en € Centre.
- 1. descriu les activitats d'aquesta segona epoca, tant aquelles que incideixen en
les estructures, com les gue atenen casos més particulars
- 2. ésimportant que notis que aquest canvi també ha estat una “conversio”, una
segona etapa de la seva conversio
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- 3. en gué consisteix aquesta incrustacié de la “matriu” de la periféeria en €
Centre? Com es pot portar la sensibilitat dels ravals als Centres?

- 4. com hauriem daplicar aquesta manera de fer a les nostres ingtitucions
politiques, socials, eclesials...? En mi mateix?

- 5. quines defenses intueix Ignasi que cal posar per tal, que e Centre no acabi
digerint o desactivant I'agull6 de la Periferia incrustat en ell?

3. Convindria que ara entréssim més decididament a l'interior d'lgnasi, en el secret del
Pelegri. El capitol 3 ens parla de dos eixos, € primer dels quals és & seguiment de Jeslis pobre
i humil. Aquest seguiment provocara latransformacio interior.

- 1. et suggerim que treguis les linies mestres del primer d'aquests eixos

- 2. quines resistencies reals trobo en mi mateix per deixar-me portar pel seguiment
de Jestis pobre i humil

- 3. quines coartades i autoenganys trec de la meva ingitucié, organitzacio...
(social, eclesial...) per escapolir-me d' estar entre els Gltims

4.En arribar en aguest punt hauriem de concretar una mica. Seguint la mistagogia
d'lgnasi, fem una avaluaci6 de la qualitat del nostre compromis per la justicia.

- 1. e seguiment de Jestis ens hi aboca d' una manera diferent, (no conqueridora, no

neo-liberal...) tal com ha anat mostrant el text?

2. 0 potser “aquesta manera diferent” I'hem convertida en excusa per a la manca
de compromis?

3. avaluem & nostre compromis amb €ls criteris de discerniment que assenyala €
text: alegria fonda, llibertat interior, lucidesa

4. com enfrontem el conflicte quan es presenta: amb agror, amargor, duresa...?
Som capacos de distingir e conflicte objectiu de les persones que hi son
implicades?

5. comlliguem la llum que rebemen la pregariai 1' analisi socio-politica?
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