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1. ESTIMAR PER CREURE: CREURE PER ESTIMAR

Arribara segurament I'nora en qué I'home, en el seu intim i radical fracas, desperti com d'un
somni, trobant se amb Déu... Aleshores es trobara relligat a Ell, no per a fugir dels atres, del
mon o0 de s mateix, SN0 al contrari, per poder aguantar i sostenir se en I'ésser. Déu no es
manifesta primariament com a negacio, siné com a fonament, com & que fa possible existir...
L'home no troba Déu primariament en la diaéctica de les necessitats i indigencies. L'home
troba Déu en la plenitud del seu ésser i de la seva vida. Laresta és un trist concepte de Déu.
(X. Zubiri, EI hombrey Dios, Madrid, 1984, p. 344).

1.1. EL DESPERTAR D'UN SOMNI

Hi ha moments en que, s ens atrevim a ser absolutament sincers, els mateixos creients podem
tenir la sensacié que parlar de Déu en aquestes darreries del segle XX té quelcom d'anacronic,
de cosa passada. Quan la ciencia ho ha investigat ja tot per bé que no hagi resolt encara els
misteris de tot, ¢podem continuar parlant d'una estranya readlitat extracosmica que mai ningd no
havist i I'existencia de la qual ningl no pot comprovar? ¢Podem deixar d'aferrar nos a un mon
gue cada dia ofereix noves possibilitats i refugiar nos en un Déu fonedis, de qui ningu no pot
garantir que aporti realment res de positiu a aquells qui diuen creure en ell? Entossudir se a
seguir parlant de Déu, ¢no és senzillament voler mantenir una reliquia d'un passat que ja no és
nostre? | ames, creure o no creure en Déu, ¢fa encara cap diferencia en la vida dels humans?

Pero segurament hi ha també moments en que entreveiem prou clarament que prescindir
totalment de Déu significaria tallar drasticament amb quelcom important sobre el sentit de
nosaltres mateixos i del mén. Ens podem adonar que creure en Déu no és smplement admetre
I'existencia d'un estrany ésser extracosmic incontrolable a manera de superOV NI, la negacio
del qual no afectaria gaire la nostra existencia.

Abocats a la fatuitat?

Quan em pregunto s he de creure en Déu intueixo que es tracta d'admetre 0 no un principi
ultim dintel.ligibilitat, de sentit i de valor de tot, inclosa la propia vida, a manera de clau de
comprensié | de valoracid del que jo soc i faig i de tot € que menvolta. Creure en Déu
significa, en definitiva, confessar que no em puc convencer que tot el que sesdevé, € que jo
visc, €l gque jo conec i estimo sigui només un resultat accidental de l'atzar o la necessitat.
Significa no poder me resignar que tot e que sesdevé és només una historia estupida o fatal
contada per un idiota. Significa postular, des de I'exigéncia intima de la meva percepcio i
valoracio de les coses, que hi ha una Ultima i global rad de ser i de valor i que tot no pot ser
nomeés un caramull de coses i d'esdeveniments fortuitsi, en definitiva, insignificants.

Intueixo que negar Déu seria abocar me a I'absurd, a la fatuitat o alafatalitat, a l'inintel.ligible
radical. Bé és veritat que hi ha prou coses inintel.ligibles per ami i aparentment absurdes: pero
creure en Déu és declarar que no puc resignar me a considerar les radicalment absurdes en
elles mateixes. Enmig de tants enigmes i dolors, hi ha massa coses bones i boniques en aguest
mon per condemnar ho tot alafoscatenebra de I'inconsistent i caotic.



O és que ta volta puc atrevir me a mantenir amb tots els positivistes de tots els temps que no
hi ha més realitat i més veritat que la que jo pugui veure i tocar? | qui pot assegurar €l principi
idedlista que la ment humana és la mesura adequada de tota realitat? No hi pot haver més
redlitat que la que jo pugui veure i tocar? No tinc potser I'obligacié de sospitar que la
profunditat i grandesa de larealitat és més del que jo puc immediatament abastar?

La fe en Déu sorgeix de la capacitat d'obertura a una Ultima profunditat i consistencia de la
veritat i del bé, més enlla del que jo capto immediatament. Al contrari, com deia Ortega i
Gasset, I'actitud irreligiosa es falta de respeto hacialo que hay encima de nosotros, y a nuestro
lado, y mas abgjo.1 O, com deia ben profundament el nostre Maurici Serrahima:

L'acceptacio d'una Causa i d'un Origen misteriosos resulta per a mi més raonable i em satisfa
més que no pas l'admissié d'una misteriosa absencia de causa i d'origen, o que l'afirmacio,
igualment misteriosa, d'una necessaria i insuperable ignorancia de qualsevol causa i de
gualsevol origen... Ve a ésser € gue afirmava e meu inoblidable amic E. Mounier: "L'Absurd
és absurd'. Per dir ho amb paraules d'un altre gran amic meu, J.M. Capdevila, em sento inclinat
a preferir els Misteris de Llum als Misteris de Tenebres. Es, per tant, la Rad mateixa, i no pas
la Fe tota sola, la que, posat a decidir sobre e fonament de la Redlitat, em decideix a admetre
una misteriosa perd positiva Existéncia absoluta, i defugir I'admissié d'una buidor cadtica que
seria, S més no, igualment misteriosa.2

En e fons, creure significa estimar. Estimar tant el mén i les coses, que hom no pot declarar les
futils i absurdes. Estimar tant larad, que hom no pot declarar la fatalment frustrant i frustrada.
Estimar tant els homes, que hom no pot admetre que siguin només joguina fugissera d'un atzar
inconsistent.

1.2ENCARATSA LA TENEBRA LLUMINOSA

Si I'opcio de creure (quan em pregunto pel sentit dltim del mon i de la meva propia existencia)
em resulta l'opcié més raonable, tanmateix he de prendre consciéncia que he de parlar d'aquell
ultim Principi, que anomenem Déu, amb una molt gran cautela.

Hem de tenir consciencia que aquest Déu és quelcom més postulat que realment conegut. El
reconeixem com el Necessari, com I'lncognoscible en €l fons de tot allo que coneixem, com la
Veritat incomprensible que sustenta les veritats que comprenem, com el Bé fonamental que
sustenta els béns que gaudim...

Afirmar Déu és afirmar lo com allo que no podem explicar, que és absolutament primer i
gratuit. Déu, com a ultima o suprema explicacié de tot, ja no sexplica a partir de res. ho
fonamenta tot sense que ell mateix hagi de ser fonamentat per res... Per aix0 creure en Déu és
obrir se i lliurar se a Misteri fontal de tot; és trobar se acollit en aquest Misteri de gratuitat,
gue no pot ser propiament conegut, explicat, demostrat o provat a partir de res, per bé que és
postulat, suposat i donat a partir de tot.

St. Tomas ho digué amb una formula perfecta: Tenim el suprem coneixement de Déu quan €
reconeixem com l'Incognoscible, va a dir, quan reconeixem que el que Déu és en s mateix
ultrapassatot el que nosaltres podem conéixer dell. 3



Déu ha de ser acollit sempre com a Misteri: no aquell misteri dinintel.ligibilitat radical
representat per I'Absurd, I'Atzar o la Necessitat fatal. Es un Misteri de Llum o, en férmula dels
antics, Tenebra LIuminosa:

No és que € Misteri depass la nostra intel.ligenciac és que la il.lumina. No és que la
intel.ligéncia no trobi res per captar; és que sescapoleix als seus esfor¢os, com s rellisqués en
una superficie planai brillant.

El Misteri és alo que no procedeix de nosaltres i que nosaltres no podem abastar; i tanmateix
és allo de que vivim. No és una barrera que simposa a I'impuls del nostre intel.lecte fixant li un
limit, siné una atmosfera vivificant a que se sent portat i en que troba, sense que pugui esgotar
lo, un aire sempre pur.

La seva obscuritat no és la de la nit que cegai no deixa veure, sind que ve de la limitacié de la
nostra capacitat de veure. Una limitacio que es va reduint en la mesura que anem penetrant en
laLlum 4

1.3 NO PRENDRASEL NOM DE DEU EN VA: DEU | ELSIDOLS

Déu no és, doncs, objecte d'un coneixement com el que podem tenir de les coses que estan al
nostre abast en aguest mon. Per aixo diem que creiem en Déu: Déu és objecte de fe.

Si arribem a perdre el sentit del misteri de Déu, aleshores entrem en un terreny perillos. Si
cedim a la pretensié de manipular €l Misteri de Déu, de fer lo encabir en els nostres conceptesi
esguemes o, pitjor encara, en els nostres interessos esquifits , el Déu real i veritable sSescapolira
de les nostres mans. Si comencem a voler comprendrel, imaginar lo, construir 1o a la mesura
de la nostra ment o del nostre desig, aleshores, sense adonar nos en, ens trobarem a les mans
nomeés un idol, un Déu estrafet a mesura humana.

No sdn només idols les figures grotesques de pedra o de fusta que es fabricaven els anomenats
primitius, poden ser idols també moltes construccions teologiques i religioses manipulades per
gent altament cultivada i pietosa. Molta gent que es creuen molt religiosos potser només son
idolatres del seu Déu, del Déu que ells shan fet o que els han venut a partir de prejudicis,
gustos o interessos.

El pitjor d'aguesta idolatria és que pot tenir gravissmes consequiencies, ja que gent molt
pietosa en nom del seu Déu, és a dir, del seu idol, poden perpetrar i justificar grans
perversitats.

La paraula Déu és la més vilipendiada de les paraules humanes. Cap altra esta
tan tacada ni tan dilacerada. Les generacions humanes han descarregat e pes de
la seva vida sobre aguesta paraula i la han deixada pel terra. Jeu en la pols i
soste el pes de totes elles: les generacions humanes, amb les seves disensions
religioses, han matat i shan deixat matar per aquesta paraula, que porta las
seves petjades i la seva sang. Els homes dibuixen un ninot i escriuen a sota la
paraula Déu. (Martin Buber, Eclips de Déu).

Resulta que Déu, que hauria de ser principi dintel.ligibilitat i de sentit, pot ser molt facilment
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manipulat i desfigurat en principi de destruccio i de mort. Per aix0 € que és decisiu no és
preguntar S un creu 0 no creu en Déu, SN0 en quin Déu hem de creure. Per alguna cosa la
vella Biblia, després que manava primer de tot estimar Déu sobre totes les coses, manava
també de seguida no prendre el nom de Déu en vani fer se cap imatge de Déu. No respectar €
Misteri de Déu, manipular lo per fer de Déu el garant o valedor dintereressos nostres
inconfessables, pot arribar a ser un joc molt perillés.

Sha abusat tant de Déu en la historia religiosa de la humanitat que potser no ens hauria de
causar estranyesa que avui molts es neguin a creure en Déu: en nom d'ell shan comeés massa
crimsi perversitats.

1.4 PARLAR DE DEU COM ELL SE'NSMANIFESTA

| tanmateix és necessari cercar € Déu auténtic precisament per exorcitzar d'una vegada els
falsos idols, les divinitats manipulades pels interessos dels homes. Son els falsos absoluts els
gue esclavitzen. Nomeés ens trobem veritablement alliberats quan ens reconeixem referits a
aquell ultim i veritable fonament de sentit i de valor de qué suara parlavem. Es veritat que en la
seva pregonesa, en la seva llum cegadora, no podem mirar lo fit a fit tal com és; perd podem
intentar veure com els seus raigs il.luminen les realitats que abastem.

En definitiva, coneixem de Déu allo que es manifesta d'ell en les redlitats o esdeveniments
d'aguest mon nostre; o, per dir ho amb un llenguatge més classic, coneixem de Déu € que el
ens harevelat de s mateix.

Quan parlo de revelacio de Déu, no penseu pas en alguna forma d'aparicio d'un ancia de barba
blanca que vindria a fer nos alguna tirallonga teologica (com diuen a vegades que fala Mare de
Déu a aquells que creuen tenir revelacions). Segons la nostra tradicio cristiana, Déu sens
revelaen el mateix ser del moni en laredlitat de les coses, en els esdeveniments de la historia, i
d'una manera particular en Jesis de Natzaret, un home en qui els seus seguidors van reconeixer
una molt singular preséncia de Déu mateix.

1.4.1 Déu creador i sustentador detot

La més fonamental revelacio de Déu la tenim quan el reconeixem com el creador i sustentador
d'absolutament tot el que existeix o0 pot existir. Cal, perd, que afinem quée volem dir quan
parlem de Déu creador. Avui es proposen diverses hipotesis cientifiques sobre l'origen de
l'univers, i alguns pensen gque agquestes hipotesis desbanquen ja la idea de Déu creador. No és
aixi. Els cientifics intenten determinar els processos i causes fisiques que intervingueren en la
formacio de l'univers; perd Déu creador no és una causa fisica, ni que fos la primera; és a un
altre nivell: e postulem com a Ultima rad de ser i de sentit de totes les causes fisiques que la
ciéncia pugui descobrir.

Com deia € filosof L. Wittgenstein, creure és copsar que els fets daguest mén no ho son tot i
gue en la suposicio que la ciéncia hagués arribat a conclusions definitives sobre totes les
guiestions que ella a seu nivell es formula les preguntes més importants sobre €l sentit i larad
de ser dltima de tot quedarien encara per respondre.

El famos relat biblic de la creacié dd moén en set dies és clarament un relat de forma mitica,
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cosa que no vol dir que no ens reveli veritats molt profundes. En una forma imaginativa, apta
per a ser compresa pels pobles de pastors a qui es dirigia, aquell relat indica que absolutament
tot té I'dltima rad de ser en Déu, que e mon tot ell és bo (excloent els sistemes dualistes que
mantenien un doble principi, €l del Béi & del Mal), que e mon no és quelcom totalment cadtic
o0 errétic, Sino quelcom basicament ordenat i orientat a una finalitat.

1.4.2 Laimatge i semblanca de Déu

Si ho mirem atentament, €l relat biblic de la creacidé, més que una cosmogonia, vol ser una
antropologia: més que explicar com va comencar €l mén vol explicar quina és la situacié de
I'home en e mon. Segons aquest relat I'home no és com volien algunes teories dels antics una
espurna de la mateixa substancia divina accidentalment caiguda i degradada en contacte en la
materia. L'home és un ésser volgut estimat per Déu com agu distint d'ell mateix, perdo amb
capacitat de mantenir relacio amb ell. Aquest és el sentit de les belles expressions que ens diuen
gue Déu crea I'nome a la seva imatge i alena en ell € seu mateix ale. Laformadel relat éstota
mitica i simbolica, pero meravellosament suggeridora i expressiva. Déu fa I'home a imatge
seva, lliure i responsable de la seva existencia en I'Us de les coses del mon, que li son totes
sotmeses.

Déu és creador no perque li hagi plagut que hi hagués coses, no se sap per que: és creador
perqué li ha plagut que hi haguessin homes i dones5, a imatge seva, capacos d'entrar en
comunio i en relacio amb &ll.

La creacid no és només una obra de la potencia dun Déu que es vol lluir fent coses
meravelloses; és I'obra de I'amor d'un Déu que decideix de fer un atre d'ell mateix, per iniciar
amb el una historia d'amor. La paraula creadora és una paraula amorosa que ens revela ja
guelcom del Déu Amor i que reclama fonamentalment una resposta amorosa de la criatura feta
tan gratuitament i tan impensablement aimatge seva.

1.4.3. Un Déu estranyament compromes amb els homes

Semblaria, perd, com s a Déu se li haguessin torcat els seus projectes. Si fem una ullada a la
historia de la humanitat, la podrem veure com una estranya barreja de grans realitzacions i
d'inexplicables catastrofes, de maravellosos fets de la historia humana i dinconcebibles crimsii
aberracions,

La mateixa historia biblica se'n fa resso des de les primeres pagines. pensem nomes en el relat
també en forma mitica de la temptacio i caiguda en el paradis, o en els relats de I'homicidi de
Cain, del diluvi i tants atres testimonis de maldat o de desgracia que omplen la Biblia. Fins i
tot de vegades hi ha gent que sestranya que la Biblia vagi tan plena d'histories aberrants i
escandaloses.

Tanmateix la Biblia, precisament a través d'aquestes histories, sembla voler donar constancia
sobretot d'una cosa: Déu estima agquest mon i aquests homes tan estrafets, tan perversos a
voltes, tan degradats. Els estima, els acompanya, €els repta, els interpel.la, els castiga, €ls
estimula, els promet una vida millor i es compromet amb €lls perqué ho puguin aconseguir.

Diriem que, encara que els homes el deceben constantment, Déu té fe en els homes: entre els

6



molts atributs i caracteristiques de la imatge biblica de Déu que €l presenten sota aspectes molt
diversos i fins aparentment contradictoris a final sobresurten sempre dos trets que ho
expliquen tot: misericordia et fidelitas.

Déu és amor capag de compadir se i d'estimar adhuc a qui no n'és digne; i Déu és amor fidel,
incondicional, indestructible. No és aquesta la clau dinterpretacio de les histories tan diversesi
tan semblants de No€, d'Abraham, de Jacob i els seus fills, de Moisés i € poble errant, dels
Jutges, dels profetes...? Déu respecta la llibertat dels homes. I'amor no es pot imposar, només
pot oferir se. | els homes van ala seva: diriem que només li donen a Déu decepcions. Pero Déu
roman ferm: no perd lail.lusé ni nega e compromis amb el seu poble. Quin Déu tan estrany,
com perdut entre la seva omnipotencia creadora i laimpoténcia de I'amor!



2. EL DEU QUE VE A REFER LA COMUNIO

Latradicio cristiana ens dona una visié encara més estranya de Déu: Déu, que és aquell primer
Principi creador i sustentador d'absolutament tot e que hi ha en e mon, perd que per aixo
mateix no és res daguest mon, sha fet present d'una manera particular en aquest mén i entre
nosaltres.

2.1 DEU ENTRE NOSALTRES

Segons la tradicio cristiana, un dia, en temps de I'emperador Tiberi, aparegué en la remota
Galilea un home singular anomenat Jests. La seva figura podia semblar com la d'un dels antics
profetes que parlaven de part de Déu reptant els homes pels seus pecats i exhortant los a
convertir se; pero € seu missatge tenia un to diferent.

JesUs deia, en nom de Déu, que era arribada I'hora d'una nova epoca; que amb ell comencava el
Regne de Déu, una nova forma de viure dels homes basada en el reconeixement de Déu com a
Pare de tots. Deia que el que aquest Déu Pare volia sobretot no era el compliment minucios de
les complicades practiques rituals i legals que propugnava € judaisme tradiciona, sind la
realitzacio d'una fraternitat efectiva per I'amor entre tots els homes fills del mateix Déu.

Deia que Déu és Pare acollidor de tots, que estima no sols els justos segons €l sistema legal,
sino també, i encara més, els pecadors i els desgraciats. Deia que hi ha més goig al cel per un
pecador que sacull a la bondat del Pare, que per noranta nou justos que creuen no necessitar
de penitencia. 1 ho explicava parlant d'un pare a qui un fill li havia fugit de casai li havia
malversat tota I'herencia en terres llunyanes. el pare sempre esperava €l seu retorn, i quan
finalment torna ho celebra amb gran goig i amb un gran banquet, perque havia recuperat un fill
gue molt estimava. El goig de Déu, deia Jestis, és recuperar € que se li havia perdut, com €l
goig del pastor és recuperar I'ovella perduda. | €l que se li havia perdut a Déu eren els homes
esgarriats darrera mil fotesesi baralant sei destrossant se entre ells, mentre oblidaven que eren
fills del bon Déu Pare i que €l veritable goig de llurs vides només podia trobar se vivint en la
bella casa pairal en fraternitat amb els germans.

2.2EL MEU PARE | EL VOSTRE PARE

Hi ha quelcom més. Jestis no predicava aixo a la manera dels antics profetes, com transmetent
un missatge de part d'un Déu llunya.

Ell, que ensenyava que Déu és el nostre Pare, sadreca a Déu com a seu Pare dient li Abba,
paraula familliar aramea que denota una molt peculiar intimitat. Els seus seguidors estaven
astorats. ningl no shavia atrevit mai a adrecar se a Senyor d'lsrael amb semblant confianca.
Jesuis es presenta com a Fill enviat de Déu, €l seu Pare, i arriba a dir que ningl no coneix €
Pare sind e Fill i aquell a qui e Fill e vulgui revelar. Actua en nom de Déu, com a presencia
de Déu mateix entre els homes:. el seu goig és el mateix goig de Déu en recuperar € que seli
havia perdut; i aixi es presenta acollint, en nom de Déu i amb la bondat de Déu, els pecadors,
les prostitutes, els esguerrats, els marginats i exclosos de la societat pietosa dels jueus.
Mantenia amb paraules i obres que és més important atendre un germa necessitat que guardar
el diafestiu.



Els mestres d'lsrael estaven enfurismats. aguell profeta es presentava subvertint, en nom de
Déu, tots els valors de la Llei i de I'antiga religio. Perd el poble I'aclamava fervorosament,
perqué mai no shaviavist ningu que parlés tan bé i amb tanta forca de la bondat de Déu.

Aquell profeta, reconegut com Emmanuel, Déu amb nosaltres, trencava tots els esquemes
humans sobre un Déu llunyd, dominador i justicier, per revelar el veritable Déu vivent amb
rostre de Déu Pare, manifestat en les actituds basiques d'acollida, de perdo, de solidaritat,
d'amor gratuit, fidel, incondicional.

No és estrany que les autoritats religioses cerquessin d'eliminar lo. Pero mentrestant els seus
deixebles havien arribat a l'intima conviccio que aquell mestre no era nomes un profeta mes en
la série d'homes inspirats que havien parlat en nom de Déu. Era la presencia de Déu mateix en
forma humana. Era €l Fill de Déu, L'Enviat, €l Senyor, la Paraula de Déu Pare: per el Déu
mateix shavia fet present entre els homes. Un dels autors del Nou Testament ho diria en
formula precisa: En €l habitava la plenitud de la divinitat corporalment (Col 2,9). Es aixi com
Jests, no només anunciava €l nou Regne de Déu, sind que el feiaja present i efectiu amb el seu
ser i el seu actuar.

La violenta mort de Jests a mans dels seus enemics havia de provocar com un moment de crisi
en la incipient fe dels deixebles. Una crisi que shavia de superar quan, al cap de pocs dies,
tingueren I'experiencia indubtable que Jests sels presentava per testimoniar los que havia
vencut la mort; que, tot i haver mort realment, el vivia i no els abandonaria, NG que
continuaria present i actuant entre ells en una nova forma. Els deixebles quedaren aixi
confirmats definitivament en la meravellosa experiéncia que havien tingut convivint amb Jesus.
Arasi que no ho podien dubtar: Jests era Fill de Déu, enviat de Déu, ressuscitat per I'accié de
Déu, & seu Pare. El record d'aquella experiéncia donava nova vida als deixebles. Un d'ells
rememorava el que JesUs havia estat per aells: El qui em veu ami, veu € Pare. El Pare és més
gue jo, pero, Jo i € Pare som una mateixa realitat. Jo no faig sind el que veig fer a Pare. Les
meves paraules no son meves, sind del Pare que mha enviat. En la casa del meu Pare hi ha
moltes estances: me'n vaig a Pare a preparar vos l'estada. Jo estaré amb vosaltres tots el dies
finsalafi del mon...

Els deixebles sadonaven gque conviure amb JesUs havia estat una insospitada experiéncia: en ell
Déu mateix havia estat present i actuant en forma humana. A través d'ell havien descobert en
forma nova com Déu estimava els homes. Per aix0 no ho dubtaren: declararen Jesus Crist, Déu
i Senyor, vivent, assegut per sempre, amb el poder de Déu, aladreta del Pare.



3. LA PRESENCIA PERMANENT | EFICAC DE DEU ENTRE ELSHOMES

L'experiéncia dels deixebles no havia acabat amb aix0. Jesus els havia promés que, quan €ll
faltés, els enviaria, de part del Pare, la seva Forca, e seu Esperit, que no els deixaria sols i
orfes, que els aniria ensenyant el que ells no havien encara pogut entendre.

El que significava aguesta promesa ho van comprendre quan, algun temps després, estant
encara corpresos de por i dinseguretat, van experimentar, adhuc amb signes visibles, una forca
extraordinaria de Déu per sortir a predicar e que JesUs havia estat i significat, i per constituir
se en grup que volia viure segons els principis d'aguell Regne de Déu i d'aquella fraternitat que
JesUis havia anunciat.

3.1L'ESPERIT, SENYOR | DADOR DE VIDA

La forca de I'Esperit de Déu que Jesls havia promeés es deixava sentir cada vegada més amb
efectes extraordinaris. molts, no sols jueus sind també del paganisme, se sentien moguts a
creure en JesUs i a viure segons els seus ensenyaments. compartien el que tenien amb els més
pobres, sSgudaven en les seves necessitats i vivien una puresa de vida desconeguda. El grup
dels seguidors de JesUs sestenia a desgrat de les persecucions.

Aleshores els deixebles van prendre finalment plena consciéncia d'una cosa que havia estat
realment present des del principi: Jestis no havia estat un profeta, per dir ho aixi, esporadic,
gue shauria presentat per comunicar la voluntat de Déu en un moment determinat, per donar
una nova “llei” o per interpretar el sentit de lallei antiga. Jests havia vingut a inaugurar una
nova era en les relacions dels homes amb Déu, una era que es podria caracteritzar com “l'era
de I'Esperit”. Jeslis havia estat, més que res, € portador de I'Esperit al mon, el portador d'una
nova preséncia de Déu entre els homes, molt més intima i eficag, que I'antiga presencia per la
Llel i els profetes.

El “veritable do” de Déu

L'evangelista Joan ho resumi magnificament al final del proleg del seu evangeli: “La Llei fou
donada per Moises, pero e veritable do ens ha vingut per Jesucrist. A Déu ningu no I'ha vist
mai: el seu Fill Unic, que ésDéu i estaen € s del Pare, ésqui I'harevelat” (Jn 1,17 18). LalLle
era un conjunt de prescripcions que venien de part de Déu, pero no era € veritable do de Déu.
El “veritable do” de Déu (literalment, “el do i la veritat”) és I'Esperit Sant, l'autodonacio de
Déu als homes, per la qual ja no nomeés se'ns mana, com des de fora, que hem de fer, sind que
la vida i la forca de Déu sinterioritza en nosaltres, se'ns fa vida i forca nostra, i aixi ens
transforma.

D'aguesta faiso ens revela Jesis qui es Déu per a nosaltres: a Déu ningu no e podra mai veure
en aquest mon, pero sabem que Déu és Aquell qui se'ns vol comunicar, sens vol donar fent nos
“gl do veritable” de la veritable comunié de vida amb ell. Esser cristia, segons aixo, no és
nomes creure en Déu i intentar complir els manaments. és, més radicalment, viure de I'Esperit
de Jests, deixant se portar per €ll.

Aix0 ho reconegueren els deixebles a partir de la propia experiencia de I'Esperit i
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reflexionant sobre el que el mateix Jesus els havia dit. Aixi recordaven com en la presentacio
publica de JesUs, € seu baptisme, mentre que e Pare declarava que Jesus era e seu Fill
estimat, I'Esperit baixava sobre ell sota el simbol d'un colom: era una plasticai bella manera de
dir que es presentava com a fill de Déu Pare, posseit per I'Esperit i portador de I'Esperit; (i
alhora era una bella manera de suggerir com en el baptisme de cada cristia, aquest és declarat
també fill de Déu i portador del seu Esperit).

Els deixebles recordaven també com, en un moment d'exaltacio sobre la seva missi, Jesis
havia dit: “El que tingui set que vingui ami i begui: brollaran del seu interior rius d'aigua viva’.
| I'evangelista hi afegia: “Aix0 ho deiareferint se al'Esperit que havien de rebre els qui creurien
en el” (In 7,39). | recordaven també com JesUs havia dit a un deixeble de bona fe que li cdia
néixer de nou; i com gque € deixeble no podia entendre com podia fer se aixo, Jesus li explica:
“Ningu no pot entrar en el Regne de Déu s no neix de l'aiguai de I'Esperit: de la carn en neix
carn, de I'Esperit en neix Esperit” (Jn 3,5). Era una manera de dir que la vida natural és una
vida rebuda dels pares biologics; pero que ca entrar en una nova vida superior que és do i
efecte de I'accio de I'Esperit de Déu simbolitzada en el baptisme d'aigua.

| recordaven encara €ls deixebles, que e primer dia que se€lls presenta ressuscitat, Sacomiada
alenant sobre €els i dient los. “Rebeu I'Esperit Sant” (Jn 20,22): un gest amb que visualment
volia mostrar que, per bé que el sen anava, €ls deixava la forca de I'Esperit. Un dtre
evangelista posa com a Ultimes paraules de Jesis: “Aneu a tots els pobles i feu los deixebles
meus, batejant los en €l nom del Parei del Fill i de I'Esperit Sant” (Mt 28, 18).

D'aguest manament en sorgiria I'Església, que aplega tots els qui son fills d'un mateix Déu,
havent estat batejats en aquesta triple invocacio de Déu.

L'Egperit, forca de Déu mateix en I'home

L 'Apostol Pau, que no havia conegut personalment Jesus, havia copsat a partir de |'experiéncia
de la seva conversé com la vida cristiana és un desplegament de la vida de I'Esperit en
nosaltres. Ell, que havia experimentat prou dolorosament que era impossible a I'home complir
plenament la Llei antiga, declara que I'Evangeli, en canvi, és “forca de Déu capag de savar a
tot e qui shi confia” (Rm 1,16). | aixo és aixi perque I'Evangeli és “lallei de I'Esperit que dona
vida en Jesucrist i és capag d'aliberar del pecat i de lamort”. Viure I'Evangeli és:

“no viure seguint qualsevol desig terrenal, Sin6 seguint I'Esperit, ja que I'Esperit
de Déu habita en nosaltres, mentre que s algu no té I'Esperit de Crist, no seria
cristia... Si habita en vosaltres I'Esperit d'aguell que ressuscita Jesis d'entre els
morts, també, gracies a seu Esperit e qui va ressuscitar € Crist d'entre els
morts, donara vida als vostres cossos mortals’ (Rm 8,2ss).

Aguesta és la nova forca de I'Esperit que € cristiarep en el baptisme: e fa capac de sobreposar
se as desigs terrenals i li dona una nova vida que no estara ja sotmesa a la mort. “Els qui es
deixen portar per I'Esperit de Déu, aquests son elsfills de Déu” (Rm 8,14).

“En la plenitud del temps, Déu envia € seu Fill... perqué ens rescatés als qui
viviem sota la Llel i rebéssm la condicio de fills: i la garantia que som fills, és
gue Déu ha enviat as nostrs cors I'Esperit del seu Fill, que ens fa cridar Abba,
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Pare! | aixi jano som esclaus, sin6 fills, i, per tant, hereus per obrade Déu” (Ga
4,4ss).

Es des de la conviccié profunda que Déu seins ha donat ell mateix gratuitament i totalment en
el do de I'Esperit que nosaltres podem tenir plena confianca en ell. Creure en Déu no és ja
sentir nos amb temor esclaus d'un amo capricios i rigoros; és sentir nos fills d'un Pare que ens
estima incondicionalment, com aquell pare del fill prodig de I'evangeli. Per aixo, afegira Pau,
I'Esperit ens fa lliures, moguts no per la por ala Llei o a castig, Siné moguts per la propia
decisi6 interior de I'Esperit que actua en nosaltres:

“Heu edtat cridats a la llibertat; aixo si, aquesta llibertat no vol dir una excusa
per abandonar vos a qualsevol desig egoista, Sind que rau en la disposicié a
servir vos per amor —val a dir, per propi impuls interior— els uns as dtres, ja
gue tota la Llei es compleix en un sol precepte: estima els altres com a tu
mateix... Comporteu vos dacord amb I'Esperit i ja no voldreu satisfer els
vostres desigs egoistes” (Ga 5,13ss).

A lafi, viure per I'Esperit és, per la forca de Déu més enlla de les nostres forces, ser capagos
d'estimar com €ll estima. El Déu cristia es revela aixi com € Déu que és essencialment amor;
gue per amor sens dona a través de Jesucrist per I'Esperit, fent nos aixi participar del seu
mateix impuls d'amor per estimar 1o i per estimar nos.

3.2 CREURE EN DEU, PARE, FILL | ESPERIT SANT

L'experiéncia de Jestis de Natzaret i I'experiencia de I'Esperit promes per Jess aportaren com
una nova revelacio de Déu, una nova manera de veure la redlitat de Déu i de la seva relacio
envers els homes. Veritablement, com deia Sant Pau, els homes que shavien sentit esclaus sota
poders divins obscurs descobrien que podien sentir sefills lliures del Déu Pare revelat per Jestis
i comunicat vivencialment per I'Esperit; els qui es destrossaven els uns als altres com enemics
portats dels seus afanys egoistes descobrien €l nou goig de viure com a germans disposats a
compartir ho tot en senzilla fraternitat. Els seguidors de Jesus descobrien que la fe en Déu era
una experiencia humanitzadora i aliberadora. Aixo explica per que el cristianisme sestengué
tan rapidament, i sense especials mitjans, des del petit nucli de Palestina per tot e mén
mediterrani.

Aguesta nova experiencia d'un Déu agermanador i alliberador sexpressava en les formules de
pregariai de fe d'aguells primers cristians. Ben aviat apareix com a manera gairebé immutable
d'acabar la pregaria la invocacio a Déu Pare “per Jesucrist, en I'Esperit Sant”, o bé la formula
de lloanca “Gloria a Pare i a Fill i a I'Esperit”. Molt aviat també els cristians resumeixen la
seva fe en Credos destructura ternaria basicament invariable: “Creiem en Déu, Pare
totpoderds, criador...; i en Jesucrist, encarnat, mort i ressuscitat...; i en I'Esperit Sant que actua
en I'Església...” Poden variar lleugerament les expressions, pero I'afirmacié de la triple realitat
divina que era objecte de fe ja des del baptisme roman immutable.

Aixi les comunitats viuen de la fe en la salvacié que ve de Déu Pare, promulgada i feta present

per mitja del seu Fill Jests i redlitzada permanentment per la forca de I'Esperit donat als
creients en €l baptisme.
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Es evident que la confessio en la triple realitat de Déu de cap manera no implica una confessio
triteista: gent que venia de I'estricte monoteisme judaic de cap manera no haurien ni pensat a
renunciar a l'afirmacio de I'inic Déu Senyor del cel i de laterra. Pero erainevitable que aviat hi
hagués gent que preguntessin com es compaginava l'afirmacio de I'tinic Déu amb I'afirmacio de
la seva triple manifestacio, Pare, Fill i Esperit Sant. El paga Celsus, filosof hostil al
cristianisme, escrivia vers I'any 170 que €ls cristians serien respectables “s no adoressin mes
gue a Déu unic; pero adoren també de manera desmesurada aquest home [Jeslis] que visqué
no fagaire, i pretenen que no hi hafalta contra Déu en adorar aixi un servidor seu”.

La questié estava plantgjada: com es pot professar la fe en un Déu Unic i confessar al mateix

temps tres reditats divines, Pare Fill i Esperit Sant? Es aixi com comenca a formular se una
teologiatrinitaria.
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4. LA TRANSPARENCIA D'UNA EXPERIENCIA DE DEU: DEU U | TRI

Voldria comencar remarcant una cosa: la fe en Déu, Pare Fill i Esperit Sant ve d'una
experiéncia que és anterior a l'explicacio de com un sol Déu pot ser Pare, Fill i Esperit Sant.
Val adir, lafe precedeix I'explicacid, lateologia

4.1 L'ESTRANYA TRIUNITAT DE L'EXPERIENCIA DE DEU

La doctrina trinitaria no sorgird com a resultat d'una especulacio teoldgica d'algunes ments
penetrants sobre el que pot ser Déu en S mateix, Snd que resultara d'una necessitat de
formular i explicar, en la mesura del possible, I'experiencia de Déu que havien fet els qui havien
reconegut la presencia de Déu mateix en Jesus de Natzaret i els qui havien cregut que Déu
mateix actuava entre els homes amb I'accié del seu Esperit.

Sera precisament la capacitat de preservar la fidelitat a aquesta experiéncia originaria € que
determinara |'acceptacio o refus de determinades expressions teologiques posteriors. Seran
acceptades aguelles formules que siguin coherents amb aguella experiéncia, i seran refusades
les que apareixen com incapaces de preservar la.

Com ja hem remarcat, €ls cristians viuen de la conviccié que en “l'encarnacié” del Fill i en la
“gracia” o efusd de I'Esperit han tingut una singular experiéncia de Déu mateix. JesUs i
I'Esperit no son per a ells mediacions extrinseques a Déu, per les quals Déu es comunicaria as
homes com ho havia fet, per exemple, per laLlel o els profetes: son Déu mateix que, per salvar
els homes, sells comunica des del s de la seva divinitat. Es tracta d'acollir una origina proposta
salvifica de Déu, que es presenta com volent fer se present i actuant entre els homes per Jestis i
pel seu Esperit.

Aix0 porta a haver de pensar Déu d'una manera nova: Déu no és “el transcendent™, I'Esser
remot, inaccessible, tancat sobre s mateix en solitud eterna. Per l'experiencia de la
comunicacio de Déu en JesUs i I'Esperit saixeca com una punteta del vel que amaga la realitat
inefable de la divinitat i entrelluquem que Déu ha de ser més aviat Aquell queté el seu goigi la
seva plenitud de vida en comunicar se, en donar se, en viure i estimar com li plagui amb
sobirana llibertat: préviament alacreacio i al'accio tempora en el mon, Déu és essencialment
eternament vida, i comunié de vida en l'intercanvi inefable dels tres que anomenem Pare Fill i
Esperit. Es perqué Déu és en s mateix, eternament i essencialment comunio i comunicacio de
vida, que podra comunicar sens a nosaltres, fent nos participar, pel Fill i per I'Esperit, de la
Seva propia vida eterna.

4.2 LESCONCEPCIONS MASSA SIMPLES

1. Eratemptador voler resoldre la qUestio trinitaria d'una manera simple i l0gica. Per exemple,
alguns volien resoldre tot €l problema dient que Pare, Fill i Esperit eren només tres noms o, a
tot tirar, tres modes o formes de manifestacio de I'tnic Déu individit i indivisible. Es tractava
d'una interpretacio, podriem dir, nominalista: la redlitat de Déu és unica i indivisa, pero
nosaltres li apliqguem tres noms segons circumstancies. Aixi se salvaria l'estricta unicitat de Déu
i també la tradicié de referir nos a ell amb una triple 6 denominacio.(Temo que la majoria de
cristians actuals més aviat pensen inconscientment la Trinitat d'aguesta manera
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nominaista...)

Tanmateix aviat aparegué que aquesta solucio era inacceptable, senzillament perquée deixava
sense sentit gairebé tot e Nou Testament, a més de ser incompatible amb I'originaria
experiencia cristiana. En efecte, s Pare, Fill i Esperit son només tres noms -0 tres
manifestacions- d'una mateixa i idéntica reditat, quin sentit té dir que el Pare ha enviat € Fill,
o que Pare i Fill envien I'Esperit, o que €l Fill ens portaal Pare...? El Nou Testament clarament
suposa una real distincio entre agquestes redlitats. L'experiencia dels primers cristians havia
reconegut en Jesis quelcom de divi procedent de Déu Pare, enviat del Pare, pero, per aixo
mateix distint d'ell. | el mateix podia dir se de I'Esperit.

2. Un dltre intent smplista de fer compatible I'afirmacio d'un Unic Déu amb I'Gs tradicional de
les tres denominacions divines rebria el nom de subordinacionisme: safirmava que només el
Pare shavia de considerar Déu en un sentit propi i estricte. El Fill i I'Esperit serien redlitats
inferiors a Déu, éssers intermediaris entre Déu i I'nome i, com deia Ari, €l més famos defensor
d'aguesta interpretacio, en definitiva pertanyents a I'ambit d'allo que és temporal i creat, no a
I'ambit propiament etern i divi. Aquesta proposta havia de ser enérgicament rebutjada —enmig
de llargues disputes-, perque tampoc no expressava adequadament |'experiencia originaria de
Jests i de I'Esperit.

En efecte, els primers seguidors de Jesus arribaren, sobretot a partir de la seva resurreccio, a
I'intima conviccié que JesUs era algu vingut de Déu mateix, presencia del Déu etern enmig
nostre, autodonacié de Déu als homes. Era una experiencia que shavia resumit en expressions
com:

“Déu estimatant el mon que li entrega &l seu Fill unic” (In 3,16); o bé:

“Jesucrist, que era de condici6 divina, no es mantingué gelosament en la seva
igualtat amb Déu, sind que es va fer no res, prenent forma d'esclau i fent se
semblant als homes; sabaixa a ésser tingut com un home qualsevol, obedient
finsalamort, i unamort de creu... (Fil 2,6ss);

“Arribada la plenitd del temps, Déu envia el seu Fill Unic, nascut d'una dona,
nascut sota la Llei, perque rescatés els qui viviem sota la Llei i rebéssim la
condicio de fills. | la prova que som fills és que Déu ha enviat as nostres cors
I'Esperit del seu Fill que crida Abba, Pare!” (Ga 4,4ss).

L'experiéncia cristiana havia estat que quelcom de Déu mateix, venint del s de Déu, havia
entrat a actuar en la nostra historia. Precisament per aixo la preséncia del Fill i de I'Esperit tenia
una nova forca salvadora. L'autor del proleg del quart evangeli ho expressaria ja amb una
férmula d'ampla volada:

“En @ principi existia la Paraula: la Paraula estava amb Déu i la Paraula era
Déu... | laParaulaesvafer carni féu estada entre nosaltres; i nosaltres hem vist
la seva gloria: gloria com d'Unigénit del Pare, ple de gracia i de veritat...” (Jn
1,1s5)

Reduir e Fill i I'Esperit a l'ambit de criatures intermediaries —per elevades que fossin- no sols
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Xocava contra aguests textos, sSin0 més encara contra el sentit profund de I'experiencia de
salvacio que els textos suposen.

Podrem dir encara, com havia cregut la tradicid, que som salvats perqué Déu mateix sha
encarnat i haentrat en la nostra historia transformant la? Algu fora del mateix Fill de Déu, Déu
de Déu, ens podria autoritzar a dir a Déu “Pare”? Algu fora de I'Esperit de Déu ens pot fer
participar de la mateixa vida divina, en una comunio inefable en qué hi hala nostra davacio?

Si d Fill i 'Esperit son quelcom inferior a Déu, haurem de dir que no hi ha hagut veritable
comunicacio de Déu; desapareix I'especificitat de I'experiéncia cristianai ens quedem, igua que
en I'Antic Testament, en una relaci6 amb un Déu llunya i inassequible, a través d'uns
intermediaris que no anirien gaire més enlla que Moises o els profetes.

4.3LA COMUNIO EN EL MATEIX COR DE DEU

L'experiencia de Déu que €els primers cristians van fer en Jeslis i en I'Esperit ens obliga a
modificar les anticipacions que nosaltres fariem sobre € ser de Déu. Nosdtres tendim a
objectivar Déu com un “suprem objecte” supracosmic, substancia suprema, autosuficient,
eterna, smple, immutable, impassible. Si no anem amb precaucid potser, sense adonar nos en,
arribariem a pensar Déu com una “cosa’” suprema, estatica, inert, estéril... a costa de smplicitat
i dimpassibilitat.

El cristianisme, en canvi, a partir de I'experiencia de Jests i de I'Esperit, ens porta a pensar Déu
en un sistema simbolic en que Déu és Pare, principi de vida, de comunicacié, d'amor, que
eternament sexpressa i es dona a qui és Fill, etern terme de comunicacié de la propia vida,
amb una comunié que es consuma en I'Esperit Sant, vida increada i divina, amor i do que es fan
mutuament e Pare i e Fill. Tots tres congtituint en autoiimplicacio essencial, eterna i
inseparable, la plenitud d'ésser de I'unic Déu.

Els teolegs intentaran elaborar aquest sistema simbolic basic: parlaran d'una natura o0 essencia
en tres persones, de la manera de concebre les relacions intratrinitaries “ad intra” i “ad extra”,
etc. Els conceptes i € llenguatge humans resulten sempre insuficients, (com ho és tot sistema
simbolic), perd necessaris per tal de preservar € fet de la comunicacié de Déu que ésal'origen
del cristianisme.

Pero els termes de la teologia trinitaria, amb totes les seves limitacions, ens permeten intuir
guelcom molt important sobre Déu. En Déu hi ha com un dinamisme intern i etern de comunio
pefecta, que fa que Déu sigui alhora un i mdltiple, unitat i comunitat. Aixi entrelluqguem que
Déu, més que ésser 0 substancia, és Fecunditat eterna, Principi de vida. Déu és certament u.

Pero amb una unitat vital, en que la vida divina es comunica a partir de la seva Font (Pare) a
Fill (amb una comunicacio tan plena i total que el Fill té efectivament tot el que té el Pare) i és
posseida joiosament per I'un i per I'altre en I'Esperit, que és goig, fruit i trobament d'ambdos.

Aixi Déu se'ns presenta alhora com a u i com a comunio: unitat de comunio vital perfecta, en
gue cada un té tot € que té l'altre; en que cada un safirma, no a marge de I'altre, Sind per do
de l'altre, pergue I'essencia de Déu és comunicar se, és donar se, lliurar se, estimar... i és aixi
com Déu és Déu vivent per total'eternitat.

16



El nou Catecisme de I'Església Catolica (n. 254) diu, amb una bella frase d'una antiga
confessio, que “Déu és Unic, perd no solitari”. Un Déu solitari seria un Déu ben trist. Com
podriem imaginar que Déu visgués en soledat eterna i inactiva per tota l'eternitat previament a
la creacio del mon? Quina pot ser la seva activitat propia, essencial, necessaria, a part de la
seva lliure acci6 creadora? No podem pensar que Déu no té comunicacio més que amb aguest
mon nostre: aixo faria a Déu dependent de la creacié per a poder subsistir com a Déu vivent.
No. Déu no pot ser un etern solitari que ha de buscar aquest mén nostre per sortir de la seva
solitud avorrida... L'experiencia de Crist i de I'Esperit ens han gjudat a entreveure que Déu és
eterna comunio.

4.4 DEU VOL LA COMUNIO EN EL COR DELSHOMES

El Déu comunié no sols és més plausible que I'’Absolut eixorc de les filosofies, sind que és
I'tnic Déu que I'hnome pot realment tolerar. Com ho veié Sartre, I'Absolut esclafaria I'home, no
li deixaria lloc vital. La simbolica trinitaria del Déu de vida i d'amor atenua la insoportable
duresa del Ser Necessari i Absolut, que tot ho sotmetria a la necessitat cega de la fatalitat. El
Déu crigtia no és I'Absolut incondicionat, sind que és l'eternament autocondicionat a lavida, a
I'amor, al bé, a la comunid: aguesta és I'aportacié de la smbolica de la Trinitat. Déu, essent
essenciament comunid, fa sorgir la creacid6 com a lloc on sespandeixi I'original comunié
trinitaria, posant hi I'nome com a ésser aimatge del mateix Déu Trinitat, fet per ala comunio.

La simbolicatrinitaria ens fa veure que al principi de tot no hi hal'U excloent, sind la Comunio;
no hi ha el Ser, sind & Bé& no hi hala Fatalitat o I'Arbitrarietat, Snd I'’Amor; no hi ha el Poder,
sino la Igualtat radical en distincié real. El Déu aimatge del qual hem estat fets és un Déu que
es redlitza eternament en un sistema de relacions “interpersonals’, que se sustenten en l'alteritat
sense antagonisme, que es fonamenten en l'afirmacio i I'acollida de l'altre sense possessio o
dominacio.

La filosofia occidental sovint ha considerat la persona humana com I'ésser que safirma en front
de l'altre que €l condiciona i el limita. Per aixo alguns voldrien que la categoria de persona no
és aplicable a Déu (Fichte). Pero la consideracio de la comunio trinitaria ens pot fer descobrir
gue l'altre no és necessariament com € mur que em limita o I'obstacle que em destorba, sino
I'obertura que em possibilita, macull i m'enriqueix, o bé com el mirall en que reconec la meva
propiaimatge, amb la percepcio que la sevarealitzacio és veritablement lameva, i lamevaésal
mateix temps la seva. La persona és € ser de la comunio, en i per ala comunio: una comunio
gue és perfecta i total en Déu, i que esperem que es redlitzi plenament en nosaltres quan €l
mateix Déu ens cridi a participar plenament de la seva propia vida. La persona humana, feta a
imatge del Déu Trinitat, és cridada a viure més i mes a semblanca de la Trinitat. Sha de
realitzar, no en I'afirmacio de s contra els altres, sSind en larelacio i en lacomunio més perfecta
gue pugui amb els atres —malgrat els limits que imposa la temporalitat i la materiaitat—,
convencuda que €l ser, e béi e goig de I'altre son veritablement el seu propi ser i bé.

45LA TRINITAT, PROGRAMA SOCIAL?

Intentant respondre a la inhumanitat del comunisme, els edavofils proclamaven anys fa: “El
nostre programa social és la Trinitat.” Potser la Trinitat no és exactament un programa social,
pero si que es troben en ella les bases més fermes per a defensar un nou concepte dhome i de
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societat. La teologia trinitaria recent ha posat en relleu la relacié que hi ha entre la doctrina
trinitariai el Regne de Déu, “aixi alaterracom esfaen el cel”. El Regne éslanova 7 epoca en
gue es reconeix |'efectiva paternitat de Déu sobre tots en l'efectiva i practica vivéncia de la
fraternitat, com ens ensenya Jesus, i per laforca de I'Esperit. Creure en Déu Pare, Fill i Esperit
Sant no és afirmar un dogma tedric, un puzzle incomprensible. Es reconéixer que:

“el misteri de la Trinitat ha obert davant nostre una perspectiva completament nova: que €
fons de I'ésser és comunio... Si podem superar totes les crisis que ens portarien a desesperar de
I'aventura humana es perque, gracies a la revelacio d'aquest misteri, sabem que som estimats”.
8

D'aguesta nova perspectiva n'hauria de viure I'Església, que hauria de ser tota ella comunio i
promotora de comunio a imatge de la Trinitat. Aquest valor, €l de la primacia de la comunid,
hauria de ser I'aportacio especifica que e cristianisme, per tots els mitjans, hauria de dur al
nostre mon destrossat per la violéncia. Si no aportem aixo, som sal que no salai llum que no
il.lumina

No es tracta només d'honorar la Trinitat amb formules dogmatiques que preservin I'ortodoxia
perfecta del que diem sobre Déu, sinG, sobretot, dimitar Jesis, portats pel seu Esperit,
establint entre els homes unes relacions que facin de la societat una veritable imatge de la
comunio trinitaria. A la fi, aix0 no seria més que complir e que fou gairebé I'Gltim desig de
Jesus, expressat la vigilia de la seva mort:

“Que tots siguin u; com tu Pare ho ets en mi i jo en tu, que també ells siguin u
en nosaltres, i aixi e mon cregui que tu mhas enviat” (Jn 17, 21 22).

A lafi, creure en Déu éslliurar se alaforca del Déu que vol fer efectivala comunié entre tots

els homes, fills seus. Creure en Déu no és afirmar I'existencia d'un estrany ésser extracosmic: €s
comprometre's per ala comunio.
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5. CREURE IMPLICA CONVERTIR SEA L'AMOR

Una religiosa que esta consumint la seva vida i € seu cor a servei dels pobres d'un d'aquests
barris maleits —amuntegament, insalubritat, atur, droga...— fa poc em deia angoixada: “No he
estat capac de parlar de les benaurances als xavals de I'escola del barri. Dir los a aquests
desgraciats que els pobres son benaurats em semblava que no solament era una cosa que ells
no poden acceptar, SN0 que els havia de sonar a burlai sarcasme”. La bona dona denotava una
sengibilitat que la voldriem més sovint en ambients eclesials. Les benaurances —i tot I'evangeli—
no es poden predicar indiferentment des de qualsevol lloc, ni tampoc de la mateixa manera i
amb el mateix sentit a qualsevol persona en qualsevol situacio.

Jesus va predicar les benaurances des d'una situacio ben concretar la del qui “essent ric, es va
fer pobre per nosaltres”; la del qui “shumilia prenent la forma d'un servent™... | no ens les va
predicar en el mateix sentit a tots nosaltres. per as rics havien de sonar com una fuetada que
varecollir sant LIuc quan va escriure: “Ai de vosaltres els rics: ja heu rebut el vostre consol!”.
Per als pobres havien de ser aquella confortadora paraula d'esperanca que e mateix Lluc va
recollir en agquella escena inaugural de Natzaret: “He estat enviat a portar la bona nova als
pobres”.

5.1 DESD'ON SALBIRA DEU?
1. Déu fiador dels egoismes?

No es pot creure iguament en Déu (o0 potser no es pot creure en e mateix Déu!) des de
gualsevol situacio: és que no es pot parlar igualment del sentit de la vida, des de totes les
situacions. Hi ha els aprofitats, els poderosos, €els rics, els qui shan proposat com a ideal de
vida gaudir del que aconsegueixen arrabassar as altres. D'aquests, sant Pau diu sense embuts
gue “el seu Déu és e seu ventre”, és a dir, tot alo que permeti satisfer la seva insaciable
voracitat de posseir, de poder i de plaer, a costa de qui sigui. In God we trust: “En Déu
confiem”, han escrit sobre llur moneda els adoradors del dolar: Déu seria €l qui em permet
conservar i augmentar la situacié adquirida enfront dels atzars de la fortuna o els embats dels
altres homes, presumiblement tan avids com jo mateix. Aqui Déu no pot ser altra cosa que €
fiador i suport dels egoismes particulars, i per aixo hi ha tants déus —idols- com individus
egoistes.

2. Déu esperanca dels pobres

En l'dtra cara del mon hi ha els desvalguts, els desheretats, els desposseits, els qui ja no poden
constatar que la seva vida tingui cap sentit, o bé perque un accident de la seva sort —malaltia,
disminucio fisica o mental, hostilitat ambiental— sembla haver los tancat els camins, o bé perque
altres els hagin arrabassat no solament el que fan sing, finsi tot, € dret a ser. També aquests
cercaran Déu com a principi de sentit: pero €l seu Déu jano sera €l suport per conservar tot e
gue tenen —perque no tenen res que valgui la pena de conservar—, siné laforcai I'esperanca que
els fa descobrir un sentit en la seva vida, finsi tot amb les limitacions que no poden superar, 0
gue els empeny a conquerir €l que sense justiciani rad els ha estat arrabassat.

Tots busquen en Déu proteccio i salvacio; perd per a uns la salvacié rau a conservar |
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augmentar €l que ja tenen, mentre que per a d'atres rau a viure sense €l que no poden tenir i a
lluitar per aconseguir €l que poden i haurien de tenir.

No es tracta de demagogia facil: es tracta de fidelitat a Déu mateix tal com se'ns ha manifestat
en la tradicié judeocristiana. En aquesta tradicid, Déu no és mai un Objecte Abstracte (Ser
Suprem, Absolut, Necessari...) ni tampoc un Déu de coses (dels astres, de forces naturals o
fendmens atmosferics o de la fertilitat dels camps...). Aquests eren els déus dels babilonis i els
baals cananeus. El Déu dlsrarel va ser des del comencament un Déu de persones. € Déu
d'Abraham, d'lsaac i de Jacob. El Déu que es preocupa dels homes en la seva situacio concreta,
i que per aixo pot ser reconegut per ells des de la seva situacié concreta, en la qual es presenta
com a garantia de valor i de sentit de les seves vides o, en llenguatge biblic, com a “promesa
de benedicci6 i de proteccid. Es el Déu que escolta € plany del seu poble, esclafat per la dura
esclavitud d'Egipte, i I'incitai I'sjuda a aliberar se'n.

3. Un Déu veritablements de tots

La sensibilitat moderna pren en aguest punt una postura decididac o Déu és just, és a dir,
estima tots els homes i es preocupaigualment de tots o, per contra, no hi halloc per aDéu. Un
Déu injust apareix com a inadmissible. Pensar que jo puc estar embadalit a la capella donant
gracies a la divina Providencia, perqué mha alleujat e meu mal de queixal o perque ha fet que
no em faltésres, i pensar que la mateixa Providéncia no es preocupa gens dels nens esqueletics
gue es moren de fam al Zaire o dels camperols que son portats a la mort pels interessos d'uns
pocs a El Salvador, és una cosa simplement inadmissible.

Si Déu existeix, Déu ha de voler que tots els homes puguin viure una vida digna dhomes; s no
€s aixi, és que alguna cosa sha interferit en la voluntat de Déu, o és que Déu no existeix. Com
ja sabem, una bona part de I'ateisme modern prové d'elegir aguesta Ultima aternativa. Els
crelents, en canvi, hem de defensar que les injusticies, desigualtats, opressions i els abusos
entre els homes és una cosa que no és ni pot ser volguda per Déu: és una cosa que potser en
una certa part pot ser atribuida a les mateixes limitacions de la condicié de ser finit, pero,
sobretot, alavoluntat de I'home contra Déu, que per aixo mateix és una voluntat “pecadora’.

La sensbilitat moderna, com he dit, copsa aixo0 molt Idcidament; perd no es tracta de cap
novetat. A la Biblia ho tenim afirmat d'una manera insuperable: “reconeixer Jahve”, identificar
lo com a Déu veritable i auténtic a costat dels déus falsos o idols, és comprovar que €l fa
justicia, mentre que els idols estan a servei dels interessos particulars dels seus devots. Ell va
aliberar e poble de I'esclavitud d'Egipte; el protegeix sempre l'orfe, la vidua, e desvalgut,
I'estranger, que eren els possibles subjectes d'opressié en aquell tipus de societat.

— El que experimenta e mal i la injusticia podra creure en Déu s pot
reconeixer gue aquest mal i aquesta injusticia no son volguts per Déu.

— Dificilment reconeixera aix0 s constata que € mal i lainjusticia son inferitsi
fonamentats pels que diuen que creuen en Déu.

— Per contra, podra ser induit a creure s constata que la fe en Déu és forca
eficag per a lluitar contra els mals i les injusticies que es produeixen entre els
homes.
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Creure en Déu aleshores sera creure en una interpel.lacio 1 una exigencia veritablement
absolutes de justicia entre els homes.

5.2 CREURE ESCONVERTIR SE

En conclusid, “creure des de” sempre és un “convertir se des de”. Per a qui viu en
I'experiencia del mal i de la injusticia, creure sera convertir se, des de la desesperacié o I'apatia
opiacia, a la responsabilitat activa a favor de la justicia, que sorgeix i safirma garantida amb
una promesa que, per ser divina, ha de ser indefectible. Per als qui viuen autosatisfets a costa
dels atres en un ordre injust, creure en Déu sera convertir se, des de la seva satisfaccio, a una
efectivajusticiai solidaritat que nomeés es produira amb reniincies efectives i doloroses.

En definitiva, potser nomeés es tracta de complir allo de sant Joan:
“Sabem que coneixem Déu s guardem els seus manaments. EI qui afirma: “Jo €l
conec”, pero de fet no guarda els seus manaments, és un mentider, i la veritat

no estaen el” (1Jn 2,3 4).

Creure en Déu, reconeixer lo com atal, és guardar els seus manaments, cada u des de la seva
Situacio: i el seu manament no és altre que estimar com ell estima, i en aixo esta tota justicia.
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NOTES

1. Obras, |, Madrid, 1969, 31.

2. El Fet de Creure, Barcelona, 1967, 27.

3. De Potentia, 7, 5, 14.

4. Y. de Motcheuil, Problemes de vie spirituelle, 186.

5. El relat de la creacié de la dona del costat del primer home és també una meravellosa
expressio mitica tant de la igualtat basica entre home i dona és os dels meus ossos i carn de la

meva carn, com de la necessitat de la comunié no és bo que I'home romangui sol.

6. Historicament aquesta postura sanomena modalisme, perqué parlava de tres modesde
manifestacio divina sense admetre cap triple redlitat.

7. Vegeu, per exemple: J. Moltmann, Trinidad y Reino de Dios, Salamanca, 1985; L. Boff, La
Trinidad, la sociedad y la liberacion, Madrid, 1987; K. Pikaza, Trinidad y Comunidad
Crigtiana, Salamanca, 1990. A. Gonzalez, La Trinidad y la liberacion, San Salvador, 1994

8. H. de Lubac, La Fe cristiana, Madrid, 1970, 13.
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