e

EIDES

Joaquim Menacho

«PERQUE APAREGUI

LA DIVINITAT QUE TREBALLA
EN NOSALTRES»

Recull de textos de Josep M. Paiiella







«PERQUE APAREGUI LA DIVINITAT
QUE TREBALLA EN NOSALTRES»

RECULL DE TEXTOS DE JOSEP M. PANELLA

Joaquim Menacho

PROLEG (de TereSa FOVCAAES) ... 3
INTRODUCCIO ...ttt 5
1. UNA MIRADA SITUADA ....oovuivrmeieereeeeraeseesesaesessesssessssesss s sessesessssassssassssssses s ssssessnes 9
2. UNA ANALISI TRANSFORMADORA ......cevvummrmmmrmimerisnesmasesesnsessesssnessssessssnssssnesssseseens 13
3. UNA FONT MISTICA ..ot seeteeeeeesesse st s s ses st sasssaenas 21

A, CONCLUSIO ..ottt essas st sassas s ses s sassas s sessassaseas 29



Josep M. Paiella Mora, sj., com a rector de la parroquia de Sant Pere Claver del Poble Sec
(Barcelona) va participar en la creacio d’Arrels Fundacio, entitat dedicada a I'atencié de per-
sones sense llar. Més tard, fou destinat a la parroquia de la Mare de Déu de Bellvitge
(L'Hospitalet de Llobregat), on va participar en la creacioé de la Fundacioé La Vinya. Va escriure
«Apropant-me als exclosos», un text inedit que és el que esta en la base d’aquest quadern.

Joaquim Menacho Sola-Morales, professor associat a I'Institut Quimic de Sarria (IQS).
Col-laborador del grup LACS (Laboratori d’Analisi i Critica Social). Va ser director adjunt de
Cristianisme i Justicia. Ha publicat amb la col-leccié6 Quaderns El repte de la terra. Ecologia
i justicia en el s. xxi (Quadern 89) i El cel pot esperar? (Quadern 119). Es membre de I'equip
de Cristianisme i Justicia.

Aquest quadern compta amb la col-laboracié de la Direccié General d'Afers Religiosos
del Departament de Governacio i Relacions Institucionals

m Generalitat de Catalunya
N Departament de Governacio
i Relacions Institucionals

Edita Cristianisme i Justicia - Roger de Lluria, 13 - 08010 Barcelona

Tel. 93 317 23 38 - info@fespinal.com - www.cristianismeijusticia.net
Imprimeix: Edicions Rondas S.L. - Deposit Legal: B 8.899-2014

ISBN: 978-84-9730-333-0 - ISSN: 2014-6531 - ISSN (ed. virtual): 2014-6558
Abril 2014

Correccio i revisio del text: Eulalia Nuet Badia
Maquetacio: Pilar Rubio Tugas

La Fundacio Lluis Espinal li comunica que les seves dades estan registrades a un fitxer de nom BDGACIJ, titularitat de la
Fundacié Lluis Espinal. Només es fan servir per a la gestié del servei que li oferim i per mantenir-lo informat de les nostres
activitats. Pot exercir els drets d’accés, rectificacio, cancel-lacié i oposicié dirigint-se per escrit a ¢/ Roger



PROLEG

Josep M. Paniella va ser el primer que em va parlar de Jesus d’'una
manera que em va afectar. Llavors tenia només quinze anys. En el con-
text d’un recés escolar de cap de setmana en Josep M. ens va pro-
posar la lectura solitaria i silenciosa durant més de dues hores de di-
versos fragments de 'Evangeli. Com a bon deixeble de sant Ignasi, va
afegir la indicacié que en el moment que sentissim que el text ens afec-
tava personalment, ens aturéssim i simplement ens quedéssim en
silenci, sentint i escoltant.

Va ser ell també qui em va deixar el primer llibre de teologia que vaig
llegir: Jesucrist llibertador, de Leonardo Boff. Encara recordo la tapa,
que era vermella i tenia al centre una reixa negra que es trencava. Em
va explicar de manera senzilla la seva vocacio: un dia, quan era ado-
lescent, es va mirar les mans esteses davant d’ell, buides, i va com-
prendre que Déu el cridava a posar-les al servei dels altres.

A la parroquia de Sant Pere Claver del Poble Sec (Barcelona), amb ell
primer com a vicari i després com a rector, vaig experimentar durant
més de deu anys I'immens goig de compartir la fe en comunitat. Aquest
descobriment em va deixar convencuda que hem estat creats per esti-
mar-nos els uns als altres tal com Jesus ens va estimar. Es a dir, del tot
i sense condicions, o com diu sant Benet: suportant-nos mutuament les
ferides, tant fisiques com morals, fins que Déu ens porti junts cap a la
vida eterna (Regla Benedictina, cap. 72).

Josep M. va morir sobtadament un mati, el dia 3 de setembre del 2009.
El fragment de I'Evangeli corresponent a aquell dia conté la frase que
va marcar la seva ordenacié sacerdotal, la frase que em va ensenyar
un dia escrita en majuscules damunt una foto on estava amb altres
companys jesuites i amb el mar com a rerefons. La frase era «D’ara en-
davant, us faré pescadors d’homes» (Lc 5,10). Recordo que aquesta
frase no em va entusiasmar gaire: «Es el contrari de Boff, en lloc d’alli-
berar els homes, els voleu atrapar en una xarxa?». Pero, no és pas el
contrari, em vaig dir. | ho va demostrar de I'inica manera que es
demostren les coses: creant al seu voltant, alla on passava, espais de
solidaritat on els exclosos son reconeguts com a predilectes de Déu i
sagrament de la seva preséncia.

Teresa Forcades 0.s.b







INTRODUCCIO

Josep M. Panella no va ser famds, perd va ser important per a molta
gent. La seva mort sobtada ens va deixar, als qui el vam coné&ixer, amb
aquella mena de perplexitat que no entén com el mon pugui seguir

rodant sense persones com ell.

La seva vida i la seva obra han impac-
tat moltes persones. Jesuita, va viure
des de I’any 1973 fins al 1997 al barri
del Poble Sec de Barcelona, a prop del
Port i de Ciutat Vella, atenent la parro-
quia de Sant Pere Claver, des d’on va
impulsar la creacié de 1’actual Arrels
Fundaci6, dedicada a I’atencié a les
persones sense llar. Només aquest ser-
vei ja mereix el record i reconeixement,
i justifica I’edicio d’aquest quadern.
Perd creiem que no es tracta només
d’aixo. La vida d’una persona que, tot i
la seva modéstia, deixa darrere seu una
estela tan significativa porta de seguida
a preguntar-nos per les fonts d’on va
beure, pels seus referents i per I’origen
de tanta energia entregada. En aquestes
pagines ens agradaria poder aportar
algunes pistes per a la resposta. Ens
hauria agradat intentar aqui alguna cosa

que s’aproximés a una «semblancga es-
piritual», pero creiem que no disposa-
vem de la convenient perspectiva per a
fer-ho. El que ha arribat a les nostres
mans és un escrit seu titulat «Apropant-
me als exclososy i subtitulat «Reflexions
sobre I’exclusid i la injusticiay, que por-
ta data de 1999, i en el qual es recull
tota una reflexio sobre el treball amb els
exclosos, mirat des de la perspectiva ja
madura de molts anys de treball.

«Apropant-me als exclosos» és un
escrit de 170 pagines en el qual J. M.
Parfiella recull, ordena i articula el seu
pensament. Ell mateix el presenta aixi,
en el proleg:

Crec que, no he deixat mai de refle-
xionar. Pero sempre ha estat «sobre
la marxay intentant resoldre el que la
quotidianitat anava plantejant. [...]
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Ara, mentre visc aquest curs sabatic
(1997-98) i durant I’hivern segiient
(1998-99) inevitablement m’ha sorgit
la necessitat d’expressar alguna cosa
de tot el que he viscut aquests anys
anteriors. Disposo de temps, de tran-
quil-litat 1 de lectures suggeridores,
perque hagi brollat en mi la necessitat
quasi imperiosa de reflexionar de
forma global, de transcriure un recull
de viveéncies 1 d’intentar planteja-
ments de futur, per a mi i per al méon
de la marginaci6 (pag. 1).

L’escrit, després d’una breu presen-
tacid, comenga amb una primera part
d’introducci6 i fonamentacid. La resta
desenvolupa I’exposicid amb una es-
tructura de veure-jutjar-actuar, segons
els seus titols: I’exclusid social; causes
1 responsabilitats; la resposta: camins
de futur. La primera part d’introduccio
presenta els punts de partida de la refle-
xi6, desenvolupada en els capitols pos-
teriors, sota els segiients epigrafs: 1)
introduccio; 2) la realitat social del nos-
tre mén; 3) punt de partenga personal;
4) fonamentacio biblica; 5) fe i teologia
de la historia; 6) conclusié. Com es pot
veure ja des del principi, 1’escrit no pre-
tén fer un estudi académic, enquadrable
en cap disciplina, sind que recorre a la
superposicid de multiples punts de vista
que no es neguen entre ells sind que es
complementen. Es tracta, doncs, d’un
escrit fet «a pel», amb 1’honesta nuesa
del pensament que no pretén més que
entendre’s i explicar-se per tal d’orien-
tar el cami. Es un pensament «pobre» i
«febley, si el mirem des d’un punt de
vista convencional; perd en podem
veure la forca i grandesa si ens el
mirem des del seu intent globalitzador i
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la seva voluntat transformadora. Als
antipodes d’un discurs erudit, es tracta
d’una confessio que apunta a allo fona-
mental amb tota la precisio i clarividén-
cia d’un esperit profétic.

En aquest recull el que hem pretés
és seleccionar alguns trets que es mos-
tren com a fonamentals en els escrits de
J. M. Paiella i que bé podrien configu-
rar ’estructura d’una espiritualitat. No
sabem si ’autor d’aquelles pagines hi
afegiria, subratllaria o corregiria algu-
nes coses. Certament, 1’escrit no estava
pensat, almenys en la forma en que ens
ha arribat, per a ser publicat. El seu estil
¢és circular, de manera que les idees
principals apareixen des del comenga-
ment i es van desplegant progressiva-
ment, tot encaixant entre elles i1 formant
una visi6 global. El que hem fet, doncs,
és recollir-ne alguns fragments, tot
ordenant-los segons una estructura que
creiem que pot representar una manera
d’entendre el que Pafiella va voler
expressar i que marca, creiem, una
forma d’entendre i viure I’Evangeli de
Jesus. D’altra banda, la manca d’acade-
micisme dels textos resulta ser un ajut
per a copsar el missatge que es vol
transmetre amb tota la seva forca testi-
monial i, per tant, transformadora.

Finalment val a dir que J. M. Pafie-
lla és un més de tota una generacié de
religiosos (i també de capellans secu-
lars 1 de laics) que, a Barcelona, com a
molts llocs del moén, va voler enfocar la
vida religiosa cap a la solidaritat amb
els més pobres de les nostres ciutats
benestants. Representen un moviment,
no gens organitzat pero si ben real, que
esta en una certa continuitat i alhora es
diferencia de moviments com la «mis-




si6 obrera» o la teologia de I’allibera-
ment, tant pel context en que es desen-
volupa com per la perspectiva que adop-
ta. Josep M. Paiella, com altres dins
d’aquest moviment, va fer un viatge cap
«als marges» de la societat ben establer-
ta i des d’alla va voler rellegir I’Evan-
geli. I en aquest viatge va fer servir un
equipatge variat, on es barregen coses
de sempre amb coses noves, ideals 1lu-
minosos 1 noves realitzacions, idees
senzilles 1 intuicions mistiques. Potser
¢és d’aquesta manera com esta construit
el seu discurs, de forma semblant als
carrets que empenyen els homes i dones
sense llar, que recullen aqui i alla el que
tenim per andromines, reciclant-ho tot

d’una forma que ens pot semblar in-
comprensible. També el pensament que
es desplega a continuacio esta fet de mil
referéncies implicites o explicites, que
han estat relligades, reciclades i combi-
nades per a donar vestit a un esperit que
es percep fort, coherent, apassionat i
vital. Aquest esperit és el que volem
deixar parlar en les properes pagines,
perqué segueixi animant els qui s’han
compromes en les fronteres de la mar-
ginacio, i també perqué la seva paraula
soni com un testimoni profétic, revela-
dor i inspirador. Esperem no haver-ho
fet massa malament.

Joaquim Menacho







1. UNA MIRADA SITUADA

Pafella no és un home en recerca, siné un home compromes. Ha esco-
llit el seu lloc en el moén i la seva mirada esta marcada per aquest com-
promis: compromis amb una fe i compromis amb els qui viuen als mar-
ges de la ciutat. Aquest lloc és el seu punt de vista i una clau primera
d’interpretacio de totes les coses, una perspectiva que, com veurem,
resulta reveladora del mon i de Déu. La situacio de la mirada és el marc
de referéncia de la seva espiritualitat.

1.1. Una espiritualitat
commoguda pel patiment
de les persones

Aquest €s un primer tret de I’espiritua-
litat de J. M. Pafiella. Es tracta d’una es-
piritualitat «d’ulls oberts», moguda i
commoguda per la visio del patiment de
les persones. Aquest és el punt de refe-
réncia constant i principal.

Hi ha una realitat que «em consti-
tueix», com un referent permanent i
essencial: la realitat de la pobresa i so-
friment de la humanitat. No puc «ser»
al marge d’aixo: dos tercos de la hu-

manitat passa gana, 250 milions de
nens treballen, en lloc d’estudiar i
jugar... No puc viure prescindint d’a-
questa realitat! Repeteixo, «em cons-
titueix». Jo «soc aixody», també. Porto
lligat a mi aquest enorme pes. Puc
tancar els ulls i ignorar-ho: seré un
inconscient. Puc fer veure que no ho
sé: ser¢ mentider. Puc sublimar-ho:
seré un cinic. Puc obsessionar-me cap
a altres interessos, molt sants i justos,
pero llavors seré un alienat, seré un
no-home, no seré¢ d’aquesta humani-
tat... Perqué «aquesta humanitat» és
aixi, viu i pateix aixi (pag. 16).




Tan principal és aixo que el seu con-
trari pot definir el mal:

La malicia del sistema [que exclou]
esta en el fet que oblida, o pitjor, ni el
preocupa ni li interessa el patiment
huma que genera (pag. 102).

Per aixo és important no tornar-se
cec a aquesta realitat, no adormir-la o
dissimular-la. D’aqui prové una forta
negativa a explicar o «integrar» el mal i
el patiment.

En una primera aproximacio, recullo i
subratllo que el mal, el sofriment i la
injusticia que pateix una part tan gran
de la humanitat és (se’ns mostra com)
sorprenent, no hauria de ser, no té sen-
tit, no encaixa... i, per aquesta rad, és
inexplicable. No és adequat pretendre
«batallar contra el mal» amb explica-
cions, raonaments, paraules... ja que
suposaria atorgar-li certa rad de ser,
certa justificacio. Jesus no pretén ni
intenta mai donar-ne explicacions.
Jesus enfronta el mal, lluita contra ell.
El que Jesus fa és posar-se al costat de
les victimes, dels qui sofreixen el mal:
son els destinataris de la Bona Noti-
cia. Per causa d’aquest posar-se al
costat, Ell també sera victima del mal
i acabara en la creu (pag. 17).

Aquest no és només un tret del pen-
sament, sind que també és el motor de
I’activitat de la persona:

Només serem capagos de viure una

solidaritat positiva [...], només ens

sacrificarem, si no «sofrim» que altres

pateixin (pag. 135).

Eldolor que se sent pel patiment dels
altres, perd, no ha de ser un dolor cec i
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desesperat, sind que ha d’estar referit a
una instancia superior de misericordia.

Tinc la impressi6 que de fet tot aquest
escrit, des de la primera lletra a la ulti-
ma, no té sentit ni podra tenir efectivi-
tat, si no és comptant amb I’entranya
commoguda: que la realitat de 1’ex-
clusio, que té rostres concrets, ens faci
mal —fins i tot fisicament parlant— i
que I’efecte d’aquest dolor sigui ge-
nerar en nosaltres entranyes de mise-
ricordia (no solament d’indignacié o
irritacio contra uns «suposats» culpa-
bles). A partir d’aqui, 1 vetllant perqueé
mai no desaparegui ’entranya de mi-
sericordia (amor, tendresa, commocio)
envers els qui pateixen, comengar a
aplicar la intel-ligéncia i els mecanis-
mes de que el nostre mon d’avui dis-
posa (pag. 112).

1.2. La contraposicio de la logica
de Déu i la logica del mercat:
fraternitat vs autoafirmacio

Una segona constant ¢és la contraposicio
de la «logica de Déuy, «la manera de fer
de Déu» enfront d’una logica contraria
aell, lalogica de I’autoafirmacio, que es
personifica en «les lleis del mercat». La
logica de Déu es descriu sota I’analogia
de les relacions familiars, fraternes, i
Pafiella la caracteritza per la igualtat de
totes les persones.

[En Dl’antic Israel] tot arrencant del
model de I’¢tica familiar, I’esfor¢ se
centrara a construir una societat que
sigui igualitaria. El motor d’aquest
esforg ¢és la conviccio6 que la tendéncia
de Jahve, la «logica de Déuy, és igua-
lar, suprimir desigualtats. Per tant, cal




retenir clarament que el problema que
es vol resoldre no és la pobresa, sind
la desigualtat establerta entre les per-
sones. Quan el codi del Deuteronomi
(Dt 12-26), dissenya una politica per a
«eliminar» la pobresa i la marginacio,
no pretén simplement i primaria «as-
sistir» els pobres en la seva necessitat,
possibilitar la seva subsisténcia. Pro-
posar-se aquest objectiu, seria donar
per bo ’estat de pobresa, nascut de la
desigualtat. La linia de fons de tota
I’Escriptura és que tots som iguals,
membres d’una mateixa familia, el
Poble de Déu (pag. 23).

La identificaci6 amb la logica de
Déu és el punt decisiu i I’objectiu de la
vida espiritual.

Es important copsar, comprendre, fer-
nos propia aquesta logica, perqué
«creure en Déu» és confiar en Déu i
en la seva logica, ¢s adherir-se a ella.
En aixo consisteix «ser creient»: tenir
la «logica de Déu» com a «logica» del
sentir, pensar i actuar humans (pag.
22).

Aquesta logica es realitza de forma
exemplar en la vida i testimoni de Jesus
de Natzaret.

En Jests es realitza la forma de viure
la vida humana segons Déu «entén i
viuy la vida (pag. 24).

La contraposici6 entre dues orienta-
cions fonamentals és un tema constant
de I’espiritualitat: els dos camins davant
els quals se situa la libertat de la persona.
Pafiella situa aquesta cruilla fonamental
en I’opcid per dos estils de vida, per dues
maneres d’entendre les coses, que con-
dueixen a direccions oposades: igualtat
1 fraternitat, o bé cobdicia i domini. Tota
la realitat s’interpreta des d’aquesta op-
ci6 fonamental, 1 aix0 es fa a tots els ni-
vells: la interioritat, les opcions i estils
de vida, I’organitzaci6 social... queden
igualment configurades per aquesta
eleccio fonamental.

& %k ok

Panella no en parla, perd podriem veure
en aquests dos temes recurrents i trans-
versals (la identificacio amb el dolor
dels exclosos i la contraposiciéo d’op-
cions fonamentals) una plasmacio con-
creta dels temes de la crida del rei etern
1 les dues banderes dels exercicis igna-
sians. L’opcid fonamental, de finalitat 1
de cami, que il-lumina tota la resta.

11







2. UNA ANALISI TRANSFORMADORA

Des d’aquest punt de vista, compromés amb la sort dels exclosos, i
situat respecte a una disjuntiva basica entre la dinamica de la igualtat
i la del domini entre les persones, la mirada de Pafiella és activa i trans-

formadora.

El seu qiiestionament de la realitat gira
entorn de I’opcid pels exclosos, inten-
tant trobar la forma de reduir el seu do-
lor i de posar remei a les seves causes.
Perd no és una mirada especialitzada,
sind que mira la realitat global de les
persones, de la societat i els seus con-
flictes.

2.1. Una antropologia relacional

De manera molt radical, per a J. M. Pa-
fiella la persona humana es constitueix
en relaciéo amb altres. Per aixo la mar-
ginacio és una situacio propia i directa-
ment in-humana.

Insisteixo en el tema de les relacions

trencades com una de les causes de la
marginacio. [...] En aquest trenca-

ment no tan sols s’ha de considerar
I’efecte més immediat o aparent de la
desconnexi6 amb els altres: manca de
dialeg, etc. Quan diem que la persona
«és un ser relacional» volem dir que
la relacio la constitueix, forma part
del seu ésser. Sense relacio, la persona
no és. La persona és relacio. La perso-
na és un nus de relacions. En trencar
les relacions, el nus queda sense fun-
cio, sense entitat, sense rad de ser. Es
una realitat absurda, frustrada, inttil.

«Les relacions trencades» no és només
un tret descriptiu de «I’estat» de mar-
ginacio. El trencament de relacions
afecta el nucli de la persona. Afecta el
«ser de la personay. Dificilment po-
drem entendre el marginat si no ens
adonem que, en trencar-se les rela-
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cions, s’ha trencat el seu nucli (pag.
104).

Aquesta vocaci6 a la relaci6 inter-
personal es correlaciona amb una certa
pobresa essencial de I’individu, que no
pot ser ell mateix sense ’altre. Fins i tot
en la mort individual es manifesta
aquesta realitat essencialment cridada a
la relacio.

Entesa la persona com un ésser cridat
a la relacio total i profunda, és una
sort que arribi un moment, en la nos-
tra trajectoria vital, que ja no tenim
forces per a mantenir-nos orgullosa-
ment per nosaltres mateixos o des de
nosaltres mateixos. Un moment, el de
la mort, en el qual entreguem la nos-
tra Gltima forga, 1 ens abandonem a la
for¢a d’amor d’un Altre que, en el seu
amor immens, ens abraga i ens acull.
Que arribem a la maxima expressio
de pobresa de no poder ni tenir la més
minima forca per a aguantar dempeus
la nostra vida, que experimentem pro-
fundament que no ens aguantem nos-
altres mateixos, sind que ens aguanten

(pag. 124).

El fet d’entendre aixi la manera de
ser la persona és probablement fruit de
la seva experiéncia de tracte amb mol-
tes persones, perd d’una manera espe-
cial amb els exclosos. Es tracta, de fet,
d’una de les intuicions fonamentals del
Centre Obert d’Arrels que ell va pro-
moure: la construccié de relacions in-
terpersonals és 1’eina basica del treball
de recuperacié humana de les persones
sense llar. Pero aquesta evidéncia, apre-
sa entre els exclosos, és una veritat ge-
neral que abasta tothom i és una de les
idees omnipresents en el seu pensament.
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2.2. El sistema excloent

L’analisi de la societat se centra en la re-
alitat de I’exclusid, que no €s un acci-
dent inevitable, sin6 la conseqiiéncia
d’un sistema que exclou, d’una estruc-
tura de pecat.

El model neoliberal té com a indiscu-
tible que tot ha de girar al voltant de la
idea de progrés. I un progrés infinit en
recursos i cap al futur. La lluita de
cada dia s’estableix en I’intent indivi-
dual de ser dels que exerceixen aquest
«dret» d’estar per sobre. [...] A mi-
croescala porta a una gran duresa i a
una greu violéncia en les relacions
interpersonals, a un gran oblit de la
situaci6 d’aquells que conviuen amb
nosaltres. A macroescala, tot cercant
la prepoténcia i com a conseqiiéncia
de les desigualtats socials, porta a la
generalitzacio6 dels conflictes.

En el cor de la persona dominen
visions, arquetips i emocions que
condueixen a exclusio i violeéncia. El
progrés del nostre mén (tecnologia,
informatica...) ha generat una subjec-
tivitat col-lectiva assentada en el
poder, I’estatus, 1’aparenga i una pre-
caria comunicacié dels uns amb els
altres (pag. 122).

El pecat estructurat aixi, neix d’una
visi6 desorientada (I’afany de «pro-
grés») moguda per una passid cega
«d’estar per sobre» que és directament
contraria a la igualtat fraterna. Aixo pro-
dueix una tal distorsio en el nucli rela-
cional de les persones (una «violéncia
en les relacions interpersonals» i un
«oblity dels altres) que es difon cap en-
fora de la persona individual (desigual-




tats socials i conflictes generalitzats) i
cap endins (valoracid personal pel po-
der i I’estatus, i comunicacié empobri-
da). De la desorientaci6 original causada
per la ceguesa de la passio (la «vana-
gloriay» 1 la «supérbia» dels Exercicis,
EE 142) se’n segueix la desestructura-
ci6 del mén huma extern i intern.

En I’extrem d’aquest panorama so-
cial, el marginat és empés en una dina-
mica centrifuga que el porta a una ex-
clusio creixent.

Obtenir, amb caracter d’urgencia, els
diners necessaris per a viure i sobre-
viure es converteix en el motor de I’ac-
tivitat diaria en el moén de 1’exclusio.
Aquesta ansia de diners, convertida en
objectiu principal, 1 practicament Uinic,
del viure, i no tenint la forma facil i
adequada d’accés, porta al pendent de
buscar qualsevol forma d’obtenir-lo.
Facilment sorgeix la mendicitat, 1’en-
gany o la delinqiiéncia. El desgavell
de la vida porta sovint I’exclos a con-
vertir-se en delinqiient (pag. 109).

Juntament amb el trencament amb la
societat, hi ha un trencament interior de
la persona. La pérdua de la referéncia
als altres el submergeix en I’anomia.

L’exclos té la profunda conviccid que
la seva vida esta bloquejada, que per a
ell no hi ha futur, no hi ha cami. [...]
Aquest «no tenir futur» es converteix
en el nervi estructurador de la vivén-
cia de DI’exclusi6. [...] Aquest blo-
queig va acompanyat d’una forta dosi
de reflexi6. L’exclos cavilla la seva
situacio. Pero ¢és una reflexioé sense
parametres, sense interlocutors, sense
elements de contrast. S aguditza 1’es-
perit critic, amb una critica generalit-

zada contra tot i contra tots, pero
sobretot contra ell mateix. El sentit de
culpabilitzacio d’ell mateix té un fort
accent: se sent culpable de la seva sort
(pag. 111).

I aquesta situaci6 de destruccio de la
humanitat de I’exclos no és simplement
un accident del sistema, sin6 una con-
seqiiéncia directa de la logica de la des-
igualtat, de la no-fraternitat.

[...] el Quart Mon és una mena de
subproducte del Primer. El Quart
Mobn esta format per aquelles perso-
nes que no son «utilsy al sistema. En
el seu dinamisme actual, el Primer
Mon no té com a primer valor la per-
sona humana: el seu valor maxim és
el «mercaty. Es «digne de considera-
cidé» el que serveix per a la dinamica
de produccié-consum. Qui no encaixa
en aquesta dinamica, «en queda foray,
no interessa. [...] Dit d’una altra
manera: el Primer Moén és una «gran
maquina» que, a més del producte
que interessa, genera un subproducte:
la persistent marginacié de moltes
persones. En el seu funcionament
accelerat, no tan sols no esta en cami
de disminuir la marginacié generada,
sino tot al contrari: la perspectiva és
I’augment, en extensio i intensitat, del
mon dels exclosos (pag. 133).

Aquesta «gran maquinay», pero, es
fonamenta en un tragic error que queda
ocult darrere una brillant il-lusio.

El somni d’un creixement il-limitat ha
provocat el subdesenvolupament de
dos tercos de la humanitat, ha generat
la infrahumanitat de grans bosses
creixents de marginats. Només els
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més forts, habils, espavilats, disposats
a tot, ben situats i relacionats, poden
sobreviure [...] han desaparegut de
I’horitzo6 valors 1 béns com ara ’har-

niment («pels seus fruits els coneixe-
reu»), la destruccid del medi natural pot
portar a desemmascarar la malicia de la
nostra manera de viure.

monia, 1’equilibri, la mesura, la justi-
cia, la senzillesa, la cordialitat, 1’aus-
teritat, la convivencia, la proporcio, el
respecte, la tendresa, la discrecio,
I’equanimitat, la generositat... Seguir
aixi sera possible... mentre tot plegat
no faci explosio. Aquesta comprensid
iaquest ritme no poden ser eterns. [...]
Aquesta civilitzacio esta generant la
seva propia fi: trigara més o menys,
pero arribara. [...] Mentre dura, fins
que arribi la seva fi, esta generant do-
lor i destruccio, progressivament agu-
ditzats, en un nombre creixent de per-
sones (pag. 90).

Aquesta mena d’engany i desorien-
tacid és sostinguda també socialment,
d’una manera interessada, i es reali-
menta d’ella mateixa.

Els grans mitjans de comunicacio, en
estreta interaccid amb els interessos
economics predominants, contribuei-
xen a la difusié d’un cert «pensament
unicy, segons el qual només €s possi-
ble el model de creixement vigent
avui en dia, apuntalat en I’Gs intensiu
del capital, la intensa assimilacio tec-
nologica, la subordinacié ingtiestio-
nable a les lleis i dinamiques del mer-
cat. Suposa també [...] la destrucciod
dels drets socials. No incorpora en les
seves valoracions els interessos del
conjunt de la poblacié (pag. 92).

Les conseqiiéncies d’aquesta mane-
ra de fer es deixen veure en la humani-
tat 1 també en els seus efectes sobre la
natura. Com un primer criteri de discer-
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Els nivells de vida del Primer Moén
son possibles perque ens hem llencat
a un consum sense mesura que com-
porta un desgast de recursos que ara té
un ritme insostenible. [Aquest ritme
de consum] no es pot plantejar per a
tota la humanitat. Les possibilitats de
la terra son limitades, no ho suporta-
rien. Perdo no és que la terra sigui
pobra, sind que hi ha un abus per part
del Primer Mon. Cal trobar el dina-
misme dun desenvolupament soste-
nible. Pero que, alhora, sigui desenvo-
lupament per a tots (pag. 135).

L’ «austeritat solidaria» és la propos-

ta alternativa que Pafiella pensa com a
via contraria a la logica del mercat.

Per aquesta rad [la necessitat d’un
desenvolupament sostenible i per a
tothom] penso que cal parlar «d’aus-
teritat solidaria». La possibilitat de
vida per a tots ha de moure als que
més gastem a afluixar el nostre ritme
per possibilitar la vida dels altres. [...]
Només el desig, profund i serids, que
tothom visqui ens pot portar a una
austeritat amb sentit: 1’austeritat per
solidaritat. No parlem, per tant, de
”austeritat com a valor per si mateixa.
Aquesta és una exigencia que pot néi-
xer d’una opci6 personal i que sempre
tindra sentit si entra en la mistica de la
persona. L’austeritat que d’alguna ma-
nera se’ns pot exigir a tots és la que ve
motivada per raons de solidaritat

(pag. 135).




Aquesta alternativa ¢és estrictament
necessaria des d’un punt de vista moral
1 espiritual.

Crec que ¢és ben clara la necessitat
d’un nou disseny de societat. Ens cal
un esfor¢ realista, possibilista, que
tendeixi a crear possibilitats reals de
vida per a tots. [...] Se’m fa evident la
urgéncia d’anar imaginant una nova
societat on es plantegin alternatives al
sistema neoliberal vigent. El que és
capac¢ de generar aquest sistema ja ¢s
prou conegut. Per exigeéncia de justi-
cia cal imaginar nous plantejaments
(pag. 113).

La construccid d’una societat dife-
rent es mostra, doncs, com un compro-
mis moral inevitable:

Una nova estructura social, un nou
paradigma, que permeti la vida per a
tots, o almenys que I’afavoreixi al
maxim possible; que no tendeixi a
I’exclusid de persones, sino tot al con-
trari: que tendeixi a crear dinamismes
d’inclusio (pag. 54).

Pero el mal, nascut d’una desorien-
tacié primera, es constata de tal manera
omnipresent, que fa dubtar de la possi-
bilitat d’un canvi.

Es indefugible la pregunta sobre la
possibilitat real de generar una comu-
nitat, «Poble de Déu», capag d’inte-
grar 1’estranger, el que és «diferenty,
el «marginaty. [...] Des de la dinami-
ca del Primer Mon, sembla que ¢és
impensable, en el moment present, el
plantejament del Deuteronomi: que
els del «mdén normalitzaty s’acostin
als exclosos i els integrin. Els margi-
nats no resisteixen el ritme del Primer

Mon i aquest no voldra afluixar el pas
per retrobar-se amb els qui n’han que-
dat exclosos (pag. 129).

La societat desenvolupada, indus-
trialitzada i urbanitzada és jutjada des de
I’existéncia de 1’exclusio, que la con-
demna. L’existéncia dels exclosos, ex-
pulsats de la societat sense esperanca de
reintegracid, és el simptoma extrem
d’una malaltia social, del fracas moral
d’una manera de fer. La lectura de
Pafiella fa pensar en el «moény» de Joan,
un moén estructurat pel mal i que destru-
eix les persones que hi viuen. Un moén
que no és segons la logica de Déu. La
societat €s vista com a fruit de I’opcio
pel cami equivocat, marcat pel desig de
domini sobre les coses i les persones, en
comptes del desig fratern d’igualtat.

2.3. El mal que afecta I’exclos
i 'excloent

El mal afecta totes les persones, no so-
lament els exclosos, tot i que en ells els
senyals del mal son més evidents i les
conseqiiéncies, més crues i destructives.
La inhumanitat d’aquest mal deshuma-
nitza les persones, deformant la seva na-
turalesa feta per a la relacio.

Quan la persona queda atrapada en
I’orgull i ’autosuficiéncia barra el pas
al do de Déu. El viure de Déu no pot
penetrar en qui ja va ple, en qui pretén
realitzar la seva vida o pel cami del
«jo» sense donar cabuda al «tu» o pel
cami de la possessid de la riquesa.
Aquest ¢s I’obstacle de la «for¢a hu-
manay.

Pero hi ha també 1’obstacle des de la
«debilitat», el que podriem anomenar
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«I’obstacle passiu»: la marginacio i
exclusio de la persona. El marginat i
exclos experimenta la infravaloracio
de la seva vida: als ulls dels altres 1, a
la llarga, també als propis ulls [...]
Viu travat en el menyspreu i en I’oblit
dels altres, en ’absurditat de la seva
vida, en ’abséncia d’esperanca [...]
Només una mirada calida, una parau-
la d’amor podra trencar la muralla, li
podra fer saber que el do de Déu tam-
bé és per a ell (pag. 24).

Aquest és un punt molt significatiu
del pensament de J. M. Pafiella. El mal
afecta victimes 1 botxins, per diferents
motius i de diferent manera, pero igual-
ment els deshumanitza, movent-los en
una direcci6 que els allunya de la vida,
encara que en sentits contraris. Aquesta
manera de percebre el mal fa que el do-
lor compassiu pel patiment de les victi-
mes no porti a I’odi sind només a una
mirada diferent, que Pafiella també tro-
ba en Jesus.

Em sembla entendre que aquest posi-
cionament de Jesus [al costat de les
victimes] és viscut amb un doble cor:
amb misericordia, commocié interna,
respecte de les victimes i els botxins,
i amb una dentncia clara, atrevida,
del mal i dels qui el fan (pag. 17).

L’accio de Jesus, prototipus exem-
plar, va directament a combatre la des-
truccid produida en les persones exclo-
ses.

La comunitat de deixebles arriba a
I’afirmacid i1 confessio «Jesus, fill de
Déu», perqué descobreix i experi-
menta que el Déu de la salvacid esta
salvant en Jesus. [...] La for¢a dels
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miracles [narrats en els Evangelis]
esta a mostrar el poder divi que té
Jesus i que tenim nosaltres: «qui creu
en mi fara obres com les meves i
encara més grans...» (Jn 14,12).
Aquest poder no el té només, o prin-
cipalment, o especificament, per a
curar malalties. Jesus no va venir a fer
de «bruixot guaridor». La seva forca
guaridora es dirigeix, sobretot, a treu-
re el pecat, a fer que I’home deixi, en
endavant, de ser pecador. Jesus per-
dona obrint cami cap al futur: «Jo
tampoc no et condemno. Vés i d’ara
endavant no tornis a pecar» (Jn 8,11)

(pag. 31).

I aixo enllaga un cop més amb la 16-
gica de Déu, que actua d’una forma di-
ferent davant la injusticia: d’'una forma
que és justa, pero que no renuncia al per-
dod 1 no es desvincula mai de la miseri-
cordia fonamental.

[Déu] no ve per condemnar, sind per
salvar! No li interessa trobar culpa-
bles, per fer-los pagar la malifeta. El
que vol és que tots, victimes i botxins,
visquin de manera nova. Queé en treu
de castigar culpables, si a Ell el que li
importa és «que la gent visqui i que
visqui abundantment»? (pag. 20).

La misericordia és un tret basic de
I’accid de Déu, és com I’irrenunciable
que sempre és present, el fonament de
la seva logica. Per aixo es pot dir que és
’orientaci6 original, I’alternativa fona-
mental a la logica del mercat, que es
fonamenta en el desig de domini i de
superioritat. L’orientacid alternativa
parteix de la pobresa indefugible de la
vida humana.




A tots ens toca descobrir aquesta po-
bresa [inherent a I’existéncia humana]
com a estil a assolir. A uns els tocara
abandonar I’afany d’apropiacio, de
prepoténcia, de rapinya, de pretendre
ser a base de tenir... A altres els tocara
créixer en confianga en els altres i en
si mateix. Creure que per a ell també
hi ha un desti de vida que és possible
per la llibertat i I’amor. Que 1’estil a
imitar no és la prepoténcia i la pretesa
grandesa dels poderosos. La grandesa
que fa ser persona, la que li dona dig-
nitat és ser estimada i estimar. La per-
sona ¢s perque ¢€s estimada i perque,
feta per a estimar, estima (pag. 163).

L’actitud davant la pobresa radical
pot ser de confianga o de fugida mitjan-
cant el domini i el poder. Per aixo, el
repte radical de la persona humana té re-
lacié amb aquesta pobresa, i la resposta
a aquesta realitat marca el cami de les
persones 1 de la mateixa societat.

Es ben clar que, si ho mirem bé, tots,
marginats i no marginats, nomeés
tenim una gran qiiestio a resoldre, la
mateixa gran qiiestio: qué fem de la
nostra vida i de la dels altres. Tots,
junts, som protagonistes en la desco-
berta del cami per a la humanitat (pag.
119).

Aixi, la contraposici6 entre la logica
de Déu i la logica del mercat és I’efec-
te de la decisi6 sobre com viure la vida:
fraternitat o competéncia. Si la persona
és «nus de relacionsy, és essencialment
necessitat dels altres. Ser persona com-
porta una pobresa radical perque no es
pot realitzar per ella mateixa, sense els
altres. I, com que la igualtat és una ne-
cessitat per a la relacié humana, la per-

sona no es pot realitzar dominada per
una visio que persegueix estar per sobre
dels altres. Aqui esta I’error fonamental,
la desorientacio6 primera que afecta tota
la societat i que es fa palesa en el pati-
ment inhuma dels exclosos. Alhora, és
precisament la no-acceptacio de la po-
bresa propia de la persona, la necessitat
dels altres, el que fa que ens deixem por-
tar pel desig de posseir i dominar, pen-
sant que la inseguretat radical podra
ser superada per aquests mitjans, sense
veure la realitat que la veritable segure-
tat de la persona es troba precisament en
la igualtat i la fraternitat. D’aqui la ne-
cessitat d’una «austeritat solidaria», és
a dir, de sotmetre els béns i les capaci-
tats humanes a un projecte fraternal, en
que la solidaritat i la igualtat son valors
superiors. Perqué aquest és el cami sa-
ludable, la logica de Déu, en qué la per-
sona humana pot arribar a ser veritable-
ment persona amb els altres.

Juntament amb 1’ austeritat solidaria,
Pafiella considera que 1’acci6é en favor
d’una societat alternativa ha de passar
per una acci6 no violenta.

Davant la for¢a i magnitud de la injus-
ticia i de I’abast mundial de 1’exclu-
si0, caldra que els fets de la «no-vio-
léncia activa» siguin coneguts i hom
s’hi solidaritzi, també, a escala mun-
dial (pag. 161).

Es tracta d’una manera d’actuar amb
una efectivitat propia, que revela el fons
impresentable de la logica del mercat.
Com a estrategia, va adrecada directa-
ment a desemmascarar la des-orientacid
original en que radica el mal.

La violéncia del «poderds» no supor-
ta ser posada a la llum publica: la seva
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forga esta en I’aparenca de legalitat, el
seu credit, a ser vista com un afany pel
bé comu. La «no-violéncia activa» fa
apareixer les veritables raons i els
meétodes injustificables (pag. 161).

D’altra banda, la no-violéncia és
compatible amb la misericordia de qué
hem parlat abans. S’enfronta al mal, tot
intentant derrotar 1’opressor deixant-lo
desarmat davant la veritat, perque hagi
de canviar.

Quan Jesus diu al soldat que 1’ha bufe-
tejat «Per que em pegues?» (Jn 18,23),
de fet li esta dient: «no et rebaixis a
ser servil!». Jests, en la seva pregun-
ta al soldat, esta mostrant la seva soli-
daritat, la seva preocupacio activa per
la petitesa de I’altre. En Jesus, la per-
sona esta per damunt de la naturalesa
agredida i per aixo és capag de perdo.
La paraula dirigida al soldat és, alho-
ra, oferta de perdo i oferta de cami de
creixement. L’efecte sociologic del
perdo és la transformacié de I’ofen-
sor. L’actitud no violenta defensa
«I’oprimity», intentant aturar la violén-
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cia de I’agressor prepotent. I defensa
«l’opressor», obrint-li els camins de
la reflexio i del canvi (pag. 160).

La mirada de Josep M. Paiiella sobre
el mon i sobre les persones s’escapa dels
camins habituals, tant si son d’indife-
réncia, com de resignaciéo o de mani-
queisme social. La seva analisi és pro-
piament espiritual. Ho mira tot sota la
llum de la «logica de Déu»: la persona
en el seu interior (actituds i desigs) i en
continuitat amb el seu exterior (I’es-
tructura social). El bé i el mal que pas-
sen per 1’opcio dels individus, i que es
difonen endins i1 enfora d’ells mateixos.
No exclou les raons de I’analisi cienti-
fica (en diversos passatges es lamenta
que li manquin aquestes eines), pero el
seu judici no queda en suspens, sind que
es remet directament a les raons «de
fons» de les coses. Aquesta mena d’au-
dacia senzilla confereix al seu pensa-
ment una profunditat i un despullament
de tota parafernalia. Aix0, juntament
amb la coheréncia de la seva vida, son
trets especificament profetics.




3. UNA FONT MISTICA

En el capitol anterior hem comentat la coheréncia i, alhora, la senzille-
sa de la visi6 amb qué Panella analitza el mén que I'envolta i amb el
qual se sent compromes. La profunditat del seu pensament queda
accentuada per aquesta simplicitat. Perd aquest tret no és simplement
una questio retorica, siné que més aviat sembla I'efecte d’'una podero-
sa atraccio, una forga que l'atrau a un centre, a un punt de referéncia
absolut, a una font d’on tot neix. Aixi com les torrenteres marquen
inequivocament la direccioé cap al cim, el pensament de Panella esta
marcat per solcs que indiquen una font Unica.

3.1. La misericordia de Déu com
a fonament

El criteri final sempre és la misericor-
dia, com a tret caracteristic de Déu. La
logica de Déu, com hem vist abans, no
prescindeix mai de la misericordia, sind
que aquesta és un tret basic de la seva
accio.

La misericordia és central en I’Evan-

geli. [...] Jests és la misericordia de

Déu en persona, la realitzacio de la

sobirania de Déu. Aquest és I’amor
«tipic», propi, caracteristic de Déu:
I’amor que s’inclina, generosament i
humilment, sobre el débil, fins a tocar
la seva miseéria i algar-la. L’amor que
s’apropa, es fa solidari. Aquest «fer»
misericordids de Jesus, aquesta praxi
de misericordia, com a realitzacio ter-
renal i historica del «fer» de Déu
(=Déu és aixi!) és la preséncia del
Regnat de Déu en la nostra historia
terrenal (pag. 27).
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La misericordia és també el motor
de la historia de salvacid, provocada pel
patiment dels éssers humans. I la mise-
ricordia no és només un tret passiu, la
capacitat infinita d’acceptacio i1 d’aco-
Iliment, sin6d que és un dinamisme ge-
nerador.

D¢éu no és impassible davant del dolor
huma. Pateix pels qui pateixen. O
millor dit: pateix en els qui pateixen i
amb els qui pateixen. Patir és sofrir
limitacié de vida. Déu vol abundant-
ment, perque Ell és aixi de generds, la
vida plena per a tots. Pateix on hi ha
limitacid (els gemecs inenarrables de
I’Esperit). Déu, donant-se, és la Vida
encaixada, ficada, en la limitaci6 hu-
mana. Déu «pateix en els qui patei-
xeny, s’ha fet humanitat, s’ha fet soli-
dari (una sola cosa) amb la humanitat
per tal de divinitzar-la amb el seu do.
Una «solidaritat» que és carregar, en
Ell mateix, el pecat, la no-humanitat,
la situacié in-humana de I’altre: el seu
problema, la seva situacio6 (pag. 27).

La solidaritat insubornable és I’efec-
te del desbordament sobreabundant que
¢és la manera de ser de Déu, amb la co-
municacié com a nom i la generositat
com a cognom. Déu entés com a entre-
ga i comunicacié de vida, que és comu-
nicacio d’ell mateix.

3.2. La primacia de I’'accié de Déu

Josep M. Pafiella parla de I’acci6 trans-
formadora, revolucionaria, no violenta i
austera que s’orienta a transformar la
societat des de la desorientacio original
en qué es fonamenta la logica del mer-
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cat. Aquesta acci6 suposa una solidaritat
amb I’acci6 redemptora de Déu.

Es a dir, que quan es fa I’opcio pels
pobres no es tracta d’una opci6é huma-
na, sind que el que entra en joc, el que
es vol posar en practica, és 1’opcid de
Déu (pag. 23).

Per a Pafiella, aquesta accid ha estat
realitzada de forma exemplar en la vida
de Jesus.

Quan Jests ens parla, quan anuncia la
Bona Noticia, el que vol és fer-nos
coneixer «l’esdeveniment» de Déu en
Ell. Jests vol explicar-nos qué passa
en Ell. Per aixo podem dir que Ell
mateix és la Bona Noticia. Jesus vol
desvetllar-nos perqueé descobrim i
deixem fer a I’acci6 de Déu en nosal-
tres. Jesus mostra, pels seus fets i les
seves paraules, com ¢s 1’acci6 de Déu
en la humanitat, I’accio de Déu sortint
d’Ell mateix i comunicant-se, donant-
se. Jesus anuncia el fer de Déu
(«evangeli») que no és altra cosa que
el que Ell mateix viu. Pero resulta que
aquest fer de Déu és unic, no és divers
en el cas de Jests i en el nostre. Es
sempre i en totes les persones el ma-
teix: portar la humanitat a la filiacio
(pag. 25).

Jesus és el prototipus de I’accio de
Déu. I és també el prototipus de 1’ésser
huma. Aixi, la humanitat de I’ésser hu-
ma es realitza per I’acci6 de Déu en
cada persona.

Jestis no és «un tipus fora de sériey,
sind el «tipus» de la série humana.
Jesus és I’home que no va posar la
més minima resisténcia a 1’acci6 de
Déu, al creixement de la divinitat, de




la vida divina, en ell. [...] En Jests es
realitza la forma de viure la vida
humana segons Déu «entén i viuy la
vida. Davant dels nostres ulls, al nos-
tre abast, Jests viu la vida humana
com a comunicacio plena del viure de
Déu. [...] aquesta és la Bona Noticia:
mostrar-nos on porta, a quina vida
porta I’Esperit quan deixem que actui
en nosaltres (pag. 24).

D’aquesta manera, la humanitzacié

L’acci6 de Déu ¢és alhora humanitza-
dora i redemptora. Justicia i humanit-
zacio s’identifiquen en un mateix movi-
ment, el mateix des del punt de vista de
Déu que des del punt de vista de I’ho-
me, que també¢ ha d’assumir la seva res-
ponsabilitat creadora i redemptora.

La justicia, la justicia de Déu, és el
procedir de Déu creant el ser huma en
una creaci6 continua. I quan Déu crea,
mou (les «mocions» de sant Ignasi).

de la persona humana és, alhora, un pro-
cés de divinitzacio, terme que Pafiella
no fa servir, ja que el seu llenguatge és
sempre auster i allunyat de ’abstraccio.

La nostra justicia no ha de ser dife-
rent. Sovint ens preguntem: si Déu fos
aqui, que faria? [...] La pregunta ade-
quada seria aquesta: si jo fos Déu, que

[La Revelacié fa] que I’oient es posi
en condicions d’escoltar, de descobrir
i d’obrir-se també ell (I’oient, tal com
Jesus) a I’«esdeveniment» de Déu. 1
que Déu pugui fer, pugui donar-se, al
maxim del que la persona humana li
deixi fer. Aquesta ¢és la grandesa de la
llibertat humana: el si o el no al fer de
Déu en nosaltres. [...] [La narraci6 de
les paraboles de Jesus] serveix per a
«re-velar» el que s’esdevé en Jesus
mateix. Vol fer-nos descobrir que és.
«Treu el vel» i ens diu que el mateix
pot «esdevenir» en nosaltres si deixem
que Déu actui en nosaltres, tal com
actua en Ell (Jests): en total plenitud,
perque Jesus no hi posa cap resistén-
cia. Des d’aquest plantejament, 1’¢tica
cristiana ¢és la coheréncia entre el fer
huma i el fer de Déu. Si soc habitat per
Déu puc, convé i és coherent, que jo
em comporti com Déu mateix, «a la
manera de Déuy», «Déu-ment». Des
d’aquesta comprensio, les benauran-
ces tenen sentit, son entenedores i
poden ser viscudes (pag. 26).

faria?, que descobriria? Si jo em dei-
xo0 portar, tot el que pugui, pel viure
de Déu, qué he de fer en aquest cas
concret, en aquesta situacio, ara i aqui?
(pag. 26).

Com a conseqiiéncia, la fe i la vida
espiritual se simplifiquen, unificant el
cami d’humanitzacio i divinitzacio, la
lluita per la justicia i la transcendéncia.

La fe en Jests esta a acollir, a fer pro-

pia aquesta vida [de Déu]. Obrir-nos

al fet que ens sigui donat I’Esperit de

Jesus. La vida cristiana té aquesta di-

namica: del pecat, de la tendéncia a re-

collir i retenir, passar a «ser fills», a

comunicar, a donar vida tal com fa

Déu mateix. A ser «transcendents»

com Ell mateix. La vida de Déu és

sortir «cap a foray, en direcci6 a nosal-
tres. Aquesta és la «transcendénciay:
que Déu surt cap a nosaltres, no que
nosaltres puguem sortir cap a Déu.

Nosaltres només podem «transcendir»,

només podem «sortir», cap als altres.

Tot huma ¢s cristia, encara que no ho

sapiga: t¢ dins la vida de Déu i esta
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destinat a ser com Jesus: €s la «cristi-
ficacio». Es a dir, ésser huma que es
deixa portar totalment per la vida de
Déu. Tota experiéncia vertadera de Déu
impulsa a sortir de si mateix en favor
de I’altre. Donar-nos als altres perque
«experimentem» que el que «som i
tenimy és el do de Déu mateix, que és
«donacid» (pag. 25).

Aquesta tasca no és a la mesura de
I’home, no esta a la seva ma. La creacid
sempre és obra de Déu.

El cami de la salvacioé no consisteix
en el que ’home fa des de la propia
for¢a, des del compliment de la Llei i
de I’ofrena de sacrificis. Jesus nega
validesa a aquest cami, a aquesta «re-
ligio». Jests convida I’home a deixar
d’estar tancat en si mateix, a deixar la
pretensié de valer-se per si mateix,
per la propia forca. En definitiva: con-
vida a deixar el cami de I’autosufi-
ciéncia i a obrir-nos a Déu per a poder
rebre i viure la vida de Déu mateix.
Obeir Déu no és «complir els seus
manaments», sin6 deixar-li espai en la
nostra vida perque sigui Ell qui viu en
nosaltres. Demana reconeixer la nostra
petitesa, perque Ell pugui «fer en nos-
altres obres prodigioses», tal com can-
ta Maria en el Magnificat (pag. 31).

La creaci6 i la redempcid sempre és
obra de Déu. La mirada mistica és pre-
cisament aquella que sap veure 1’accid
de Déu com a origen de la vida verita-
blement humana, d’allo que 1’ésser
huma té precisament d’huma.

Déu crea I’ésser huma «esdevenint en
ell» font de vida divina. Aquesta és la
veritat més fonda de I’encarnacio, que

24

s’esdevé del tot en Jesus i que es rea-
litza també en tota persona humana.
L’home «esta ficat» en la Trinitat: nos-
altres som encarnaci6 de «fill de Déu,
com en el cas de Jesus (pag. 31).

I entrem aixi al nucli mistic en el
qual conflueixen (o, més ben dit, del
qual neixen) totes les linies de pensa-
ment que hem anat descrivint anterior-
ment.

Déu no crea I’home del «no-resy, sind
a partir d’una matéria finita, contin-
gent que, per ella mateixa, t€ una forta
tendéncia a I’autosuficiencia. Déu crea
per «habitacio d’Ell mateix». Quan
la materia i I’evolucio van arribar a la
perfeccié de la consciéncia, va crear
el ser conscient, «habitant en ell».
Pero I’home sempre té tendéncia a la
finitud, a «arrapar-se» al que creu que
¢s la seva possessio i riquesa. L’esforg
creador (salvador) de Déu esta a
omplir-nos (desplegar del tot) de divi-
nitat. La dinamica de la vida humana,
viure-la segons Déu, és que ’home
s’obri a la realitat divina, perqué
aquesta realitat no es va deixar arros-
segar per ella. Jesis mai no va contra-
dir la voluntat de Déu, el voler, I’afany
de Déu: omplir la vida humana d’Ell
mateix. Aquest és el contingut de la
nostra afirmacio: Jests no tenia pecat
(pag. 32).

Tots els grans temes estan aqui: el
fons divi de la persona humana, la ten-
si6 entre la finitud i I’ansia de domini,
la conversié com a deixar pas a la di-
namica divina amb la seva logica de
fraternitat. L’acci6 incansable de J. M.
Panella en favor dels exclosos no és
una acci6 qualsevol, sind que esta defi-




nida per uns trets que neixen de mane-
ra fluida des d’una mirada de fe sobre
com Déu és i com I’home ¢s.

El llenguatge de Pafiella sembla
resistir-se a fer grans enunciats i a ser-
vir-se de grans paraules i conceptes,
pero el seu pensament i el seu esperit no
queden dissimulats sota el seu llenguat-
ge senzill 1 planer. I, arribats en aquest
punt, que sembla ser la deu del seu pen-
sament, la idea d’auto-donacid sembla
ser-ne el cor del cor, alldo que d’alguna
manera iguala Déu i ’home, i que final-
ment es resumeix en 1’amor.

El que ens salva és la donacio, I’en-
trega d’alldo que som i tenim, de la
realitat divina que hi ha en nosaltres:
«si el gra de blat cau a terra i no mor,
resta infecund; en canvi, si mor, dona
fruit abundés...» (Jn 12,24). Ens sal-
vem oferint-la als altres, tal com fa
Déu mateix. «Salvar-se» €s entrar en
el fer, en el viure de Déu. «Deixant
entrar Déu» jo quedo salvat. «Do-
nant-me» a Daltre, li faig arribar el
viure de Déu, que és donacio, li faig
arribar la salvacid. Ens salvem (=en-
trem en I’esfera divina a la qual estem
destinats) quan ens donem als altres,
tal com fa Déu mateix. Ens salvem
salvant. Ens salvem donant-nos, do-
nant la vida que hi ha en nosaltres.
Donar-la és viure la vida de Déu.

Déu habita en tot ésser huma i el con-
verteix en paraula i acci6o salvadora
per a I’altre. Com? Fent jo comunio
amb D’altre. La meva donacio, no la
puc fer a Déu. Jo no puc saltar cap a
Déu, pero si cap a I’altre i aixi fer amb
I"altre el que Déu fa amb mi. Jo soc la
solidaritat de Déu amb 1’altre. I, com

salvo I’altre? Donant-me! L’Esperit
de Déu es dona (el donem) embolicat
en el «serveiy, revestit de servei.

L’amor a altre (=«tu, per a mi, ets
algi important») el salva. L’amor de
Déu és en mi, quan jo «sento» que
estimo. Déu es val de mi per a estimar
Ell a Ialtre: i ho sé quan em trenco,
quan vesso la meva vida donant-me.
Els altres no son per a mi «rostre de
Déuy, jo no he de buscar en ells el
rostre de Déu. El que he de buscar és
ser jo «rostre de Déu» per a I’altre

(pag. 33).

La persona adherida a la logica de
Déu, que deixa entrar I’amor i la vida
de Déu en la propia vida, es fa aixi
comunicador de vida. La vida no és
propia, sind rebuda, pero es pot comu-
nicar als altres veritablement, directa-
ment. La persona es converteix en ins-
trument i canal de la divinitat.

Es tracta d’una espiritualitat, per si
no hagués quedat ja prou pales, total-
ment extro-vertida, com ho va ser la
vida de Pafiella: bolcada al servei dels
altres 1 sense permetre’s el luxe d’un
temps «per a ell mateix». Una espiri-
tualitat de servei, perd d’un servei amo-
ros, entregat i confiat. Com a testimoni
insubornable, la mort és vista i il-lumi-
nada des d’aquesta perspectiva.

El nostre morir, maxima expressi6 del
viure —en qué entreguem allo que
som—, ens parla de donar-nos total-
ment, d’abandonar-nos totalment als
bragos d’un Altre, que recull la nostra
vida, en un gest que és maxima deli-
cadesa i acollida. Per part nostra és
maxima donaci6 i abandé a I’amor de
I’Altre. [...] Des d’aqui entenc que
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viure és entregar-se per la conviccid
profunda, la confianca i la fe: ho fem
en unes mans que ens estimen, davant
d’uns ulls que ens miren amb un amor
total.

Morir es converteix en un moment
suprem d’amor, des de ’acceptacio
de la nostra pobresa: som perqué ens
estimen. De veritat no podem tirar
endavant la nostra vida si no hi ha
unes mans amoroses que l’acullen.
Som tan pobres que no som si no ens
estimen. Som tan grans que som dig-
nes d’estimaci6. Pobresa i grandesa
de la vida humana (pag. 124).

La pobresa total del moment de la
mort ens porta a la nostra veritat Gltima
de pobresa, de criatura que ha estat con-
vidada a I’existéncia i que ha de reme-
tre-ho tot a aquell en les mans del qual
existeix. L’entrega confiada en aquestes
mans és el moviment basic a qué som
cridats 1 que ens fa auténtics éssers
humans i fills.

3.3. Paraules sobre I’Església

Finalment, unes paraules sobre I’Esglé-
sia, que Pafiella mira des del seu com-
promis amb el dolor dels exclosos, ia la
[lum d’una espiritualitat en la qual, com
hem vist, s’unifiquen humanitat i divi-
nitat, amor de Déu i servei als altres,
misericordia i justicia.

La primera paraula és sobre I’accid
pastoral de I’Església, i no sobre les
seves formes, sind sobre la seva orien-
tacié de fons.

Per honestedat humana, enfront de la
humanitat sofrent, no ¢és plausible una
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pastoral que només pretengui la sen-
sibilitzaci6 «caritativa» de les elits
benestants. Aixo només permet «mal-
viure» en la subsisténcia, en la resis-
téncia de tot ésser viu a morir. Tam-
poc no ¢s plausible des de 1’Optica
dels Estats que pretenen fer «justicia»
social, arbitrar ajuts (subvencions) per
auna pretesa reinsercio i que son ajuts
que no arriben ni al teoric «salari
minimy. Cal anar molt més enlla: cal
cercar una transformacié dels esque-
mes de vida de la humanitat, un canvi
de direccio de les forces de vida de les
quals disposa la nostra humanitat. El
que esta en joc és la vida de milions
de persones [...] Cal reforcar i donar
nou contingut a «1’opcid pels pobresy,
que avui ha de ser opcid pels exclosos
(pag. 36).

La vida interna de I’Església ha
d’estar marcada per aquest compromis.
L’Eucaristia, «font i cimal de la vida
cristiana» segons el Vatica 11, ha de sig-
nificar la realitat ultima de la donacio,
veritat radical de Déu i veritat radical
de I’ésser huma.

L’Eucaristia només és comprensible
des de I’anunci que Jesus esta fent. Es
a dir, del que s’esdevé en Ell: la
comuni6 de Déu en Ell, que el porta a
fer comunié amb els homes. Quan
Déu es comunica, dona i comunica. ..
el que és: comunio, I’esperit de comu-
nio. La persona humana que es deixa
omplir de Déu no pot fer altra cosa
que viure el mateix que Déu viu:
comunio. I no pot fer comunié més
que amb els altres éssers humans.

Per aixo I’expressio eucaristica parla
d’un pa PARTIT I ENTREGAT i




d’una sang VESSADA: partit, vessat,
entregat als altres... Si «combregar
amb Jesus» no es tradueix, no provo-
ca en nosaltres una vida partida, ves-
sada, entregada... als qui tenim a ma,
als altres (als que estan amb nosaltres
en aquest mon, prop o lluny —i si sén
lluny, fent-los propers—), la nostra
comunid, la nostra eucaristia és buida,
és falsa, no té contingut, €s un engany

(pag. 28).

Com a conseqiiéncia logica d’a-
quest punt d’arrencada:

La comunitat no és per a si mateixa,
sino per als de fora. Per aquesta ra6 el
cristianisme no és una religio: tota
religié és institucio, posa fronteres,
limits... per tal de mantenir-se. En
canvi, ser cristia és treballar I’intent
de Déu: edificar persones, «fills de
Déuy, tal com Déu vol 1’ésser huma,
tal com Déu I’ha pensat. [...] Aquest
«treball» no és possible si no és par-
tint d’una comunitat de germans
iguals, que precisament el que intenta
és superar —suprimir— els limits, les
diferéncies. Acollir, «incloure» I’altre,
el que no és «jo i el meu grupy. Fer el
«nos-altres»: «nosaltres + els altres»

(pag. 28).

Allunyats de tota «militancia» i de
tot interes sectari, els cristians som cri-
dats a realitzar la logica de Déu en el
mon.

Jests no va formar una comunitat per
tenir els futurs liders de la seva obra o

institucio, siné perqué sorgis «una
comunitat d’éssers humans» solidaris,
testimonis del Regne de Déu, del Déu
que ¢s i fa solidaritat. Una comunitat
que imités Déu, que és solidari amb
I’home, que fos solidaria amb aquells
amb qui ho poden ser: els altres éssers
humans i, principalment, els més
necessitats de «l’amor que fa ser».
Davant d’un moén que, per in-solidari-
tat, és violent i injust, mostrar la pos-
sibilitat i I’alternativa: el Regnat de la
solidaritat, del «cor solidari», del cor
de Déu (pag. 27).

La missié no és, doncs, primaria-
ment, una militancia o un combat ideo-
logic o politic. Es tracta, primariament,
d’un testimoni no fet amb paraules sind
amb la transparéncia de la propia vida.
Pero no es tracta d’un testimoni exem-
plar, com un paradigma a ser admirat o
imitat, ni tampoc es tracta propiament
del testimoni donat pel cristia, sin6 del
testimoni donat per Déu mateix. El que
es demana no és sind la transparéncia a
I’accié de Déu, de manera que sigui Ell
mateix el qui pugui arribar al mon i
donar la seva vida (aquella que només
Ell pot donar) a través del creient.

Comunitat de persones que siguin
solidaries i, en concret, amb els més
fragils. Aixi, donar testimoni no ¢és
donar bon exemple, sin6 deixar que es
manifesti, vetllar perqué aparegui la
divinitat que treballa en nosaltres

(pag. 28).
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4. CONCLUSIO

Havent llegit aquest breu resum del que Pafella potser ens voldria dir,
cadascu pot treure’n les seves propies conclusions. Per a mi, en aquest
itinerari amb els exclosos hi ha una triple revelacio: sobre Déu, sobre
I'ésser huma i sobre el mén. Provaré d’explicar-ho breument, en forma

de tres afirmacions.

4.1. L’home entre la pobresa
i la cobdicia

Cal adonar-se que totes les persones
som fragils i necessitades. L’existéncia
humana és sempre dependent, som és-
sers necessitats. Tenim, pero, la preten-
si6 de perdurar i fins i tot de «brillary.
Per aixo0 la nostra pobresa ens resulta
frustrant i ens fa por, i ens esforcem per
posar-hi distancia, amagant-la i cobrint-
la de preteses seguretats. Tots som mo-
nes vestides de seda. La realitat de 1’ex-
clusié ens recorda la nostra naturalesa
veritable, totalment dependent dels al-
tres; ens recorda que, sense els nostres
«vestits de seday, potser seriem pobres
criatures no tan brillants com somiem.

El que Pafiella ens diu és que el ve-
ritable cami comenca per assumir que
«som germansy» dels exclosos, som de
la mateixa pasta: que aquell que veiem
arrambat al marge €s el que som nosal-
tres si ens falla el teixit de relacions gra-
cies al qual vivim. Per tant, la veritable
riquesa és la comunitat d’iguals. Son les
relacions que ens connecten als altres
allo que ens sosté dempeus. 1 d’entre
aquestes relacions, aquelles en que hi ha
igualtat 1 solidaritat son les que ens
construeixen. Depenem de la bona vo-
luntat dels altres: aixo que és una reali-
tat tan patent en la infancia i en la ve-
llesa, és la nostra condicidé que sempre
ens acompanya. L’edat adulta és I’edat
d’una certa autonomia (mai total inde-
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pendéncia) que ens permet servir les
nostres propies febleses i les dels altres
per mantenir la vida. Pero la pobresa no
¢s mai eliminada. Per aixo, la riquesa
entesa com a abséncia total de pobresa
no és més que una il-lusio6 narcisista. La
cobdicia és I’efecte d’aquest miratge
que ens fa desitjar estar «per sobre» dels
altres. Pero la pobresa no és superada
mitjancant la possessio, sind mitjangant
la solidaritat i les relacions d’amor mu-
tu: «qui no estima el seu germa, esta a
les fosques 1 camina a les fosques, sen-
se saber a on va, perqué les tenebres
I’han fet cec» (1Jn 2,11). I aixi, plante-
jar-se la vida volent eliminar la propia
pobresa («peti qui peti») en lloc de com-
partir-la és equivocar-se de bon principi.

La veritat de la nostra pobresa i de-
pendéncia de la bona voluntat dels al-
tres, aixi com la vanitat de la riquesa
material, ha de ser una convicci6 pro-
funda i axiomatica en la vida espiritual.
Vivim necessariament amb els altres, 1
la nostra vida no pot ser plena sind en
una comunitat de germans pobres. En
Pafiella en diu «austeritat solidariay.
Aquest ¢és, doncs, 1"inic medi en que
podem viure plenament, i aquesta és
necessariament [’inica utopia possible.
Aixi es pot entendre allo de «Felicos els
pobres, perque d’ells és el Regne del
cely».

4.2. El mal del mon és el retrat de
la nostra propia obcecacioé

Es ben clar: el mon huma és 1’objecti-
vaci6 d’allo que hi ha dins ’home. El
fet que els febles siguin exclosos no és
més que I’objectivacié del nostre rebuig
a la nostra mateixa pobresa. I la sort dels
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més febles és el senyal del grau de salut
d’una societat. El nostre pecat, la nostra
ceguesa fonamental i la vida extraviada
(desorientada) que portem, han cons-
truit una societat que dificulta el creixe-
ment de la solidaritat, i que crea ex-
clusi6é. El nostre pecat queda aixi
estructurat i es reprodueix. La nostra
conversio personal és imprescindible,
perd no ¢és suficient. Cal també una
transformacio social. De fet, aixi com el
pecat neix dins la persona, perd queda
objectivat en la societat, i des d’aquesta
objectivacié tendeix a perdurar en el
temps, de la mateixa manera el bé neix
dins les persones i ha de ser transposat
socialment perque tendeixi a reproduir-
se en cada generacio. Aixi, qualsevol
pas endavant en la conversié personal
acaba influint en la transformacié so-
cial, i qualsevol progrés social afavoreix
la millora de les persones.

El treball per un mén més just és,
doncs, una dimensio de la vida espiritual.
I precisament perque en forma part, ha
de realitzar-se sota els mateixos pa-
rametres espirituals i ha de tenir una
mateixa font i un mateix objectiu que
I’espiritualitat entesa com a tasca perso-
nal. Per aix0, més que una lluita contra
I’opressor, es tracta de desfer les barre-
res que separen per a posar en comuni-
caci6 exclos i excloent. Fer trontollar les
seguretats dels «rics» de manera que en-
trin en contacte amb la pobresa que al-
tres pateixen 1 aixi s’enfrontin a la seva
propia impoténcia, i fer participar els
exclosos perque s’enforteixin i puguin
expressar la seva riquesa. Acostar els
extrems socials perqué hi pugui haver
comunicacio i, d’aqui, igualaci6 i1 vin-
culacio.




4.3. Déu pot actuar en nosaltres
i per nosaltres

Déu és un misteri, i poc podem dir d’EIL
Pero creiem que el seu Esperit habita en
la profunditat de nosaltres mateixos. I,
si és aixi, només podem dir que Ell és la
nostra realitat més fonda. Aquest pobre
que jo soc, €s un lloc on Déu es pot ma-
nifestar. La seva manifestacio és I’amor
que tendeix a crear un mon de relacions
fraternals, aquesta comunitat utopica en
que la vida humana arriba a la seva ple-
nitud. La vida espiritual consisteix, en
primer lloc, a treure tot allo que pot im-
pedir o afeblir la vida d’aquest amor
dins la mateixa persona; en segon lloc,
consisteix a deixar que aquest amor
s’expressi mitjangant les obres que li
son propies. Alliberar aquest amor i exer-
cir-lo podria ser un resum del que ano-
menem vida espiritual: com qui diu
«servir 1 estimary.

La conviccid que aquest amor ¢és la
forca de Déu és un altre eix de la vida
espiritual. Perque la solidaritat es mani-
festa amb mitjans febles 1 esta sempre
amenacada, facilment la for¢a més apa-
rent de la riquesa i la violéncia poden
fer-nos recular o mirar de pactar. La fe

i esperanga es manifesten en el fet de
no deixar-se aclaparar per aquesta apa-
renca de poder i confiar en la forca de
I’amor solidari. Aixi ho van fer els is-
raelites quan recordaven com havien
pogut escapar del poder del farad. Aixi
ho van fer també¢ els primers cristians
quan es van adonar que el qui havia es-
tat crucificat havia estat exaltat i els ha-
via fet arribar el seu Esperit. La vida es-
piritual es recolza en la fe que Déu vol
desplegar-se dins nostre i portar a terme
la seva obra en nosaltres 1 a través de
nosaltres, de manera que es manifesti,
com diu Pafiella, «la divinitat que tre-
balla en nosaltres». Som cridats a con-
fiar d’una manera creixent en la forca de
la fraternitat que neix del més pregon de
nosaltres mateixos.

& %k %k

El cami que va fer en Pafiella per acos-
tar-se als exclosos, mogut per la com-
passio, el va portar a interpretar la reali-
tat d’'una manera determinada. La seva
mirada ens aporta una perspectiva pri-
vilegiada sobre nosaltres mateixos i so-
bre Déu.
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